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Тема 1.  Предмет і система вузлових понять (категорій) 
етики та естетики.

У даній темі розглядаються такі питання:
1. Місце і значення етики та естетики у духовно-практичному освоєнні світу.

2. Етика та естетика як теоретичне знання.

3. Система вузлових понять (категорій) етики та естетики.

Етика й естетика – це не лише специфічні стосунки та відношення людей, але й своєрідне філософське знання, пов’язане з особливостями ставлення до світу. Отже, етика й естетика являють собою системи своєрідних знань, не схожих за своїми модальністю й статусом ні на які інші. Водночас вони виступають як особливі форми суспільного усвідомлення світу людьми, як особливі світоглядні форми духовно-практичного освоєння дійсності. Спробуємо визначити їхнє місце й значення у широкому світоглядному контексті (дивись схематичний рисунок на наступній сторінці та деякі пояснення до нього).

1.1. Місце і значення етики та естетики у 
духовно-практичному освоєнні світу
Мораль і естетика у системі освоєння світу за законами істини, добра і краси. Перше на що слід звернути увагу у цій темі – на спосіб буття людини у світі, на світоглядну культуру в цілому та її особливі формоутворення. Мораль і естетика займають важливе місце у системі освоєння світу за законами істини, добра та краси. Ідеали істини, добра і краси у їх єдності від давнини символізують гармонійну цілісність людської культури, повноту сенсожиттєвих потенцій особи, тобто її духовність. Особливістю духовно-практичного осягнення світу у порівнянні з практичним і теоретичним є стабільне збереження сумірного людині сенсу буття.
Типологія Буття. Види буття

Людина, її відношення до світу – центр єдності буття.
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Форми осягнення буття людиною:
1. Практичне (предметно-дієве перетворення людиною речовини, енергії та інформації).
2. Теоретичне (створення людиною ідеальних моделей об’єктивних явищ і подій світу).
3. Духовно-практичне (світоглядне). Цілісне узагальнене уявлення про світ виникло у формі світогляду. Він спирається на практичне й теоретичне освоєння світу, але реальним його епіцентром є духовно-практичне осягнення. Саме у ньому зосереджується сумірне людині ставлення до світу, до собі подібних. Світогляд – це найзагальніший спосіб моделювання “світу” як певної зовнішньої та внутрішньої людської реальності, в якій охоплюються уявлення, погляди, ціннісні орієнтації, переконання стосовно дійсності та власного місця людини в ній, стосовно зв’язку людини зі зовнішнім світом. Світогляд організує світ, систематизує та символізує його, утворює особливі (надзвичайні, сакральні, потойбічні) реальності.

Серед форм духовно-практичного ставлення до світу виділяють три найважливіші: релігійну, моральну, естетичну. Саме тут ми можемо побачити справжнє місце етики й естетики як теоретичного осягнення моральних й естетичних явищ людського буття.

ДІАЛЕКТИКА синхронності (одно-часовість) і діахронності (становлення у часі) буття забезпечує зв’язок, “діалог” живого процесу існування людини зі здобутками та досягненнями попередників, утворюючи дивовижне силове поле культури, яка в свою чергу форсує всі людські можливості. Отже мораль і естетика, як і всяка культура, історично мінливі явища, які все ж зберігаються в найглибшому своєму змісті.

Як сумірний людині, світогляд наповнюється духовністю, розвивається нею і вдосконалює її. Духовність спирається на внутрішні змістовні засади людини, вищі її цінності – ІСТИНУ, ДОБРО і КРАСУ.

Єдині досягнення людства, варті повної уваги суспільства та системи його освіти, – здобутки культури. Без них мудрість тяжіє до знань, а знання до інформації, де втрачаються розсудливість, совість, справедливість, толерантність, навіть компетентність. Мораль – то є вищий цільовий аспект культури. Він не дається само-плинним успіхом, спрощеним соціальним оптимізмом, легковажними прагматичними рішеннями, як би декларативно переконливо вони не проголошувалися. На заваді духовно-практичному осягненню світу стоїть розрив між унікальністю окремих духовних істот і цілісним суспільним буттям, коли за деревами не бачать лісу, або в лісі не розрізняють дерев. “Рабська свідомість вперто стоїть на своїй одиничності” (Гегель). Для українського суспільства перешкодою є заскорузлість нормованого оцінювання, слабка персональність особистостей.
Антропоцентризм породив гуманізм, від якого закладалися підвалини роду людського натомість стаду. Культура вимагала гуманізму (гуманності, консолідованої людської значимості). Але людина купила культуру ціною втрати себе як просто живої природної душі. Не лише Фауст винен продати душу дияволу заради надлюдських можливостей культури. Техногенний гуманізм не ставить до центру уваги культуру, але і він, як і ренесансний, є гуманітарним. Для справжнього гуманізму треба сполучення духовного, душевного, мудрого. А не лише – антропоцентризму з людяністю.

Співвідношення етики та естетики з іншими духовно-практичними та регуля​тивними формами культурного буття людини.

Інтелектуальна культура також присутня в моралі й естетиці, де вона не лише суще (сутнісне), але й належне, те, що повинно бути. Етика й естетика як наука зберігають особливості пізнання світу. Естетика філософськи-духовно санкціонує чуттєвий ентузіазм людини, етика – таке ж небайдуже ставлення людини до людини. Мудрість – категорія універсальна, тому неодмінно включає моменти моральної й естетичної свідомості. Якщо вивчення філософії необхідне для фахівця будь-якої галузі, то вивчення етики й естетики необхідне для будь-якої людини як людини. Бути вченим – бажано, але бути людиною – обов’язково. На відміну від науки естетика й мистецтво не втрачають екстрасенсивності світосприйняття. Віра в науку страшна сакралізацією: наука – найгірша з релігій. Наука цінна своєю продуктивністю як теоретичний засіб практичного освоєння. У неї інформаційне знання, відсторонене від людського значення. Віри, надії й любові заслуговує лише мудрість, без якої наука й сучасна освіта стають пихатими, самозакоханими, сліпими до монстрів, яким самі допомагають народжуватися. У школі все гаразд, а негаразди у житті “інформований інтелект” пояснює “таким вже суспільством”. Звідки ж тоді таке воно? Чи не від науки з освітою разом?

В освіті багато умовних ритуалів, демагогії й декларацій, верхоглядства, слабко освічених педагогів; багато термінів без понять, понять без сенсу, сенсів без значень, а значень без цінності. Наука далеко не одразу входить в освіту новаціями, вона винна адаптуватися педагогічно. З цим нелегко корелюється експертна функція науки в освіті. Владність науки паралізувала самостійну думку педагогів, знизила духовно-практичний потенціал освіти (обшир і глибину мудрості).

Релігійна культура так чи інакше присутня у моральному й художньо-естетичному освоєнні світу, але релігія – це й певна ідеологія, а етика й естетика, як філософські вчення 
(а філософія не тільки не є ідеологією, але й нерідко прямо їй протилежна), не можуть існувати в заідеологізованій формі. Мораль й естетика – також надають ентузіазм людській особистості, але як форми регулятивного (нормативно-ціннісного) ставлення людини до дійсності вони значно відрізняються від релігії. Хоча мають повний зміст поняття “релігійна мораль”, “релігійне мистецтво”.
Мораль і право. Мораль як практично-ціннісний спосіб відношення до дійсності регулює поведінку людей з точки зору принципового протиставлення добра та зла, а не лише соціальної справедливості, тому спирається водночас на «закон» і «благодать» (норми й цінності). Відмінність правових норм від норм моралі (як і від норм мистецтва, релігії) очевидна своїми загальною для всіх і при всіх обставинах законністю, санкціями, інститутом.

Політика і мораль – це два поверхи соціокультурного буття людини: міжособистісного та інституційного. “Добро” і “сила” – різні, але ж вершинні утворення для них.. Влада моралі ніколи не може вповні стати мораллю влади, які б декларації вона не проголошувала. Чи винна мораль прислуговувати політиці (як раніше релігії)? Думка Луї де Бональда (ХУІІІ ст.) – “Людина існує лише для суспільства виключно, і суспільство формує її для себе” – сьогодні звучить занадто тоталітарно, але ж для того часу сильний уряд, добрі закони, монополія на освіту, заборона на будь-яке невдоволення існуючим ладом були вищими цінностями. Насправді, іманентне буття держави надто утилітарне, щоб бути еталоном моральному життю. Якби вона спиралась ще й на духовно-практичні підвалини буття, то “давно вже поспішила б врятувати все, що ще можна врятувати” (Г. Бьоль).

Естетика і політика. Сама по собі естетична культура зовсім мало залежить від політики, але опосередковано, через вплив політики на загальну культуру (культурна політика) може значно вплинути як негативно, так і позитивно. Інша річ – мистецтво! Тут офіційно-політичні лещата (але ж і масштаб замовлень, фінансова підтримка) завжди певним чином утримували мистецтво в залежності. Та не існує прямого зв’язку між зовнішньою залежністю мистецтва та внутрішніми творчими можливостями митців. Неофіційний характер комунікації в моралі й естетиці ще більше посилюється у мистецтві. варто хоча б згадати історію стосунків художника і влади, досягнення придворного мистецтва. “Музи” далеко не завжди мовчать, коли “гармати” говорять.

Мораль і мистецтво. Мудрість моральної й естетичної свідомості об’єднує їх: мораль красива, а краса добра. Та їхня єдність відносна, вони досить самостійні. Різна міра гуманізації і дегуманізації моралі, естетики, мистецтва в різні часи.

1.2. Етика та естетика як теоретичне знання
Етика й естетика як наука. Пізнання світу у науці, моралі та естетичному ставленні до дійсності значно і суттєво різниться. Інша справа – теорія моралі чи естетики. Вона відноситься до науки, теоретичного вчення. Та все ж є дуже помітна специфіка теоретичного виразу форм духовно-практичного осягнення дійсності. Етика – це й наука про людське ставлення до моралі, а отже це й духовний пошук. Естетика філософськи-духовно санкціонує чуттєвий ентузіазм людини.

Етика. Термін мораль походить від латинського mos – характер, вдача, звичай, а також припис, правило, закон. Етос у еллінів також спочатку означав звичай, сумісне житло, гуртожиток. Від ІУ ст. н. е. мораль стали позначати терміном moralitas. У російській мові вживають термін нравственность (входить в обіг з 1793 р.), що відповідає українському моральність, німецькому Sittlichkeit (аспект нормативно-сталих проявів моралі). Мораль – це форма свідомості: сукупність принципів, правил, норм поведінки. Це лише орієнтири моральності як життєвого втілення цих правил і принципів у реальну поведінку та стосунки людей. Мораль – форма регулятивно-оцінного ставлення до дійсності, в якій контрольно-імперативним, внутрішнім для особистості, регулятором виступає совість. Мораль за самою своєю природою нормативно-ціннісна, тотальна (не існує її локальних зон у суспільному житті), не інституційна, мінливо-стабільна у великому часі. Вона служить також прогностичним барометром суспільного ладу. 

Національна форма моральності засвоюється нами з народження. Але яка б вона не була, зміст моралі у всіх народів приблизно однаковий. Вода скрізь мокра: і в море, і в ріці, і в склянці. Мораль скрізь займається тим самим: гуманізацією, удосконаленням особистості, створенням ідеальної перспективи розвитку спільноти. Всі народи шанують ті ж самі заповіді: не убивай, не кради, не бреши, не бажай чужого добра чи жінки, поважай батьків, старших тощо.
Функції моралі:

1. Регулятивна (ціннісно-орієнтуючий та імперативно-нормуючий засіб управління духовним життям, обмеження експансії завдяки постійного приведення поведінки людей і колективів до діючих моральних норм. Приладами регуляції виступають норми, принципи, суспільна думка, авторитет, звичаї, традиції, звички, заповіді, системи пріоритетів).

2. Комунікативна (умова й засіб духовно-емоційного спілкування на засадах виробки спільних моральних норм і цінностей, відчуття підтримки, взаємної виручки).

3. Виховна (засіб соціалізації перш за все нових членів суспільства завдяки приведенню норм, звичок, зразків поведінки до певної системи, свідомо спрямовуючих зусиль). Вперше до вузів СРСР етику ввели у 1960 р. Педагогіка – теорія виховання – виходить з закономірностей, які досліджуються етикою та соціальною психологією, розвиває практичний бік справи: визначення шляхів, засобів і методів формування моральних переконань, почуттів, навичок у відповідності з певними моральними принципами, нормами й цінностями: подолання відхилень і паталогій поведінки; гармонізація потреб і здібностей.

4. Культуротворення (засіб створення внутрішнього світу особи, спосіб трансформації зовнішнього природно-соціального світу, його інтимізації завдяки цінностям). Формування моделі моральної поведінки завдяки всім світоглядно-пізнавальним засобам культури.

5. Мотивації й оптимізації середовища: засіб захисту цілого (внутрішнього духовного світу, етносу, національного, громадського) від посягань окремого та навпаки. Подолання аморальних і ницих мотивів. Оцінювання цілей і засобів з точки зору намірів. Важливо не лише підтримання вже існуючого порядку речей, але й забезпечення потрібних змін. Власне моральна позиція не може бути конформістською: саме збереження культурного спадку – це можливість нової більш широкої перспективи й можливостей духу.

6. Прогностична (чутливий до посилення соціального безладдя барометр, який орієнтує на виправлення ситуації, пропонує нові лінії поведінки задовго до невиправного стану. Важливо лише не втратити повної чутливості культури до ентропії).
7. Регуляція специфічних видів фахової діяльності. Норми й цінності можуть значно трансформуватися специфікою фаху. На відміну від загально прийнятих, вони можуть закріплятися в службових інструкціях, кодексах, дисциплінарних статутах, правилах внутрішнього розпорядку тощо, забезпечуватися адміністративними санкціями. Деонтичний аспект тут має значну перевагу над аксіологічним.

Етика – вчення про мораль (вперше таке розуміння дав Аристотель, Кант під етикою розумів практичну філософію), яке узагальнює велетенський історичний досвід людської життєдіяльності. Етика – жива рухома система знань, що й сама потім входить у зміст моралі й моральності. Взаємний перехід моралі й етики особливо помітний у систематизації моральних норм і їхньої організації у “нормативний зразок особистості” як корінну характеристику відповідних історичних типів моралі. Наслідувати ж зразки поза етикою неможливо (М. Оссовська).

Сфера етики – це, перш за все, міжособисті стосунки людей, але далеко не безпосередні. Етика не лише вчення про суще, але й про зобов’язуюче, про те що повинно бути, а не тільки вже є. Робітник Рубцов у “Ворогах” М. Горького жертвує собою замість іншого заради всіх на підставі усвідомлення себе як гіршого від ватажка-вбивці для загальної справи. Така “масова” свідомість не є справжнім моральним самоствердженням: тут є обов’язок, але ж немає сущої людської гідності, справжнього буття. Між тим, як колись писав видатний психолог С. Рубінштейн, велика справжня етика – це справжнє буття людей, онтологія, яка будується через аналіз подолання відчуження людини від людини. “Головна проблема етики пов’язана з проблемою людини як суб’єкта свідомості та дії; це питання про місце іншої людини у людській діяльності (засіб чи мета), питання про можливості усвідомлення безпосередніх результатів і дотичних наслідків будь-якої людської дії, вчинку, питання про існування іншої людини як умови мого існування, питання про мотивацію, детермінацію людської поведінки, систему значимостей чи цінностей тощо”. Етика – важлива передумова й чинник філософського світогляду, його соціально-ціннісна підвалина, учасниця творення норм, а отже й творення світу.

Визначення предмета етики: мораль – історичне соціокультурне явище духовно практичного осягнення світу, яке виконує функцію регулювання стосунків і поведінки людей в полюсах добра і зла й уявляє складну єдність взаємообумовлених елементів моральної свідомості, моральної діяльності й особливих властивостей поведінки людини, ціннісне значення яких поєднує або роз’єднує між собою живих конкретних індивідів, утворюючи сферу небайдужого чи відчуженого ставлення їх одне до одного, причетності всіх до загальної цілісності буття.

Звичайно, що таке визначення не може бути прийняте різними підходами до моралі: суб’єктивно-волюнтаристським, розумінням моралі як вияву трансцендентності божественного начала або ж як соціокультурного загнуздання природної людини (Фрейд, Ніцше) тощо.

Завдання науки етики: виділяють два рівня – емпіричний та теоретичний – яким відповідають специфічні форми пізнавальних завдань і діяльності. Емпіричне дослідження безпосередньо спрямоване на об’єкт, спирається на спостереження й експерименти. Потім досвідні дані узагальнюються, зіставляються, класифікуються – виявляються вихідні абстракції, відкриваються певні закономірності, завдяки яким емпіричний матеріал упорядковується. Теоретичний рівень вимагає відносно самостійної діяльності, спрямованої на удосконалення й розвиток понятійного апарату, розкриття сутності моральних явищ, обгрунтування моральних норм і цінностей, втілення у відповідних концепціях і теоріях.
Естетика. Естетичне (“естану май” – грецьк.) – позитивна естетична реакція на предмет задоволення. Aesthetika – термін і назва праці А.Г.Баумгартена (1714-1762), перший том якої вийшов у 1750, а другий у 1758 році. Сама назва походить від Ляйбніца як позначення науки про самостійне чуттєве пізнання (інтуїтивне на відміну від раціонального, логічного). Так само розумів естетику й І.Кант. У Гегеля естетика – це момент Абсолютної Ідеї, на якому він збудував об’єктивістську “філософію прекрасного” Пізніше з’явилося багато суб’єктивістських вчень про естетичне. Але насправді естетичне існує як єдність суб’єктивного й об’єктивного. Суб’єктивно-людські цінності мають об’єктивний характер. У всякому разі “матеріальна естетика” – це щось дивно натуралістичне.

Естетику не можна зводити ні до мистецтва (вона не може бути ні теорією, ні практикою мистецтва, хоча й виступає як загально-філософська теорія мистецтва), ні до прекрасного (хоча лише через красу всі інші естетичні категорії отримують естетичний сенс). Отже естетичне – поняття філософське, а не мистецтвознавче. Естетичне сприйняття – не просто перцептивний психологічний акт, а органічна частка всього своєрідного буття людини, її життєвого і освітнього досвіду. Мамою естетичне не народжується в дитині.

Єдність добра-істини-краси (засад духовної цілісності) добре розуміли елліни. Це вони ввели поняття калокагатії (прекрасно-доброго, від слів калос – краса, та кагатос – добро). Б. Кроче додавав до єдності духу ще й корисність. Він мав певну рацію: зв’язок між ними є, але лише як засада, від якої відштовхується естетичне, щоб стати чимось протилежним. Взяте само по собі воно відносно незалежне не лише від корисного, але й від істини та добра. Про їхнє співвідношення мова піде далі, а зараз визначимося:

Естетика – наука про сутність естетичного відношення людини до світу, довкілля, про закономірності естетичної діяльності і сприйняття, про природу і соціокультурні функції мистецтва як специфічного художньо-образного пізнання, його форми і види, про оцінку і перетворення дійсності, її освоєння за законами краси. Це одна з вищих форм самосвідомості людини стосовно власного буття і водночас – це форма суспільної свідомості.
Естетика вивчає два кола явищ:

1. Естетичне як сферу специфічного прояву ціннісного відношення до світу (філософія прекрасного).

2. Сферу художньої діяльності (філософія мистецтва). Філософія мистецтва розглядає загальні закономірності художнього відображення, характер і природу художніх поглядів і смаків, закони розвитку мистецтва та його впливу на життя суспільства.

Завдання естетики: головне завдання не мистецтвознавче, а філософське (естетична свідомість і буття). Мистецтвознавство виконує допоміжну, додаткову функцію стосовно естетики.
І. Внутрішні для науки знання: а) своєрідність предмета, б) стосунки з іншими формами культури, науковими предметами і аспектами, в) адекватність предмету і методів, г) категорійний апарат і специфіку осягнення в естетичних категоріях, д) естетичне сприйняття і самосвідомість, є) смак, е) історичний генезис естетичної активності й художньо-образного освоєння світу, є) конфронтація мистецтва і дійсності, змісту та форми у мистецтві, ж) семантичні проблеми (сенс і значення, знаки), з) гносеологічний (відображення, пізнання, вираз) і естетичний аспекти, і) морфологія мистецтв (видове розмаїття та єдність) і естетика світла, звуків, кольорів, голосу тощо, к) світоглядне розуміння світу.

ІІ. Знання, суміжні для естетики, орієнтовані назовні: *програмний, а не лише емпіричний характер художньої творчості, *науки про мистецтво. *художня критика. *культурна політика в художній і естетичній сфері, *естетичне і художнє виховання. *естетичне життя людської особистості.

Центральні категорії етики та естетики. Будемо йти від поняття центральної категорії певної і будь-якої науки чи системи знання.. Мораль і естетика як певні способи бачення світу та буття людини у ньому також мають центральні й родові категорії. "Благо" – загальнокультурна категорія і центральне поняття моралі, етики й естетики. Благодатне, благодійність, благотворність, благородність, матеріальні блага, образи блага у мистецтві – все це особливі вияви універсально-культурного сенсу категорії благо.

“Совість” і "Краса" – родові категорії у системі категорій етики та естетики. Совість – глибинна особистісна мірка всіх сутнісних категорій моралі й етики. Людина без совісті не може бути чесною, гідною, відповідальною, вірною, вона лише може здаватися такою для інших (“на миру”). Тому-то багато негідників були в честі, публічно шанувалися та прославлялися як достойники.

Естетику, як вже говорилося, не можна зводити до прекрасного, хоча лише через красу всі інші естетичні категорії отримують естетичний сенс. Ось тому то вона – родова категорія, яка й визначає специфіку освоєння світу за законами краси. Родова якість категорії “правда” йде не по лінії сублімації, а в горизонті відношення до окремої особи та до суспільства у цілому чи окремої спільноти. Одначе ж правда складає третій важливий кут у триєдності родових категорій, може бути у своїй довершеності художньою правдою, а може бути й моральною характеристикою. Правда сумірна до істини, тому пов’язує духовно-практичне відношення з теоретичним, ціннісне – з гносеологічним.

1.3. Система вузлових понять (категорій) етики та естетики
Будь-яка система знань з необхідністю передбачає виділення понятійного кістяка змісту, завдяки якому зразу ж висвітлюється своєрідність предмету і на теоретичному й на емпіричному рівнях розгляду. Таким кістяком є вузлові змістовні поняття, зв’язок яких між собою утворює структурні засади системи знань. Тобто категорії здібні утворювати систему вузлових понять, а тому слугують базою побудови всієї системи предметної дисципліни.

Категорії – це узагальнені наскрізні поняття, що відтворюють певні сторони суспільної свідомості у всьому багатстві зв’язків і структурної єдності змісту. Категорійне протиставлення (бінарні опозиції) має давнє походження й особливості. Центральна категорія служить теоретичним утворювачем бінарних опозицій та їх категоріального виразу в системі..

Принцип побудови систем категорій етики та естетики. Благо як універсальна категорія людської культури служить принципом побудови систем категорій етики та естетики в єдиному смисловому полі. Кожна пара протилежних категорій  спирається на особливу модальність і парадигму відношення до блага.
Для зручності користування у подальшому вивченні етики та естетики та для наочності пропонуємо схематичне зображення системи категорій етики та естетики в таблиці, розміщеній на наступній сторінці.

Система категорій етики відображає і дає смисловий вираз головним елементам всієї структури моралі. Будь-яка категорія етики – це узагальнене, абстраговане, наскрізне для всього її змісту, орієнтуюче у ньому ідея-поняття, в якому відбиваються вузлові характеристики моралі як форми суспільної свідомості у всій її структурній єдності, у всьому багатстві змісту, ідеології й психології, ціннісних орієнтацій. Три аспекти мають обидві системи категорій: оцінний, зобов’язуючий, мотиваційний.

Загальними критеріями моральної оцінки виступають категорії "Добро" і "зло" – як вияв свободи ставлення людини до блага, як межове узагальнення морального відношення. "Совість” – особистісна міра і внутрішній контроль самосвідомості в полюсах добра і зла. Категорія Правди (ціннісна характеристика потреби душі у гармонії стосунків між людьми, в утвердженні блага). "Правда" і "кривда" у народній моралі. Міра рівноваги (гармонії) правди в моралі ("справедливість", "порядність", "честь", єдність прав і обов’язків). “Справедливість” – категорія й водночас регулятивний принцип.

Категорії вибору лінії поведінки, моральної спрямованості людини:

Соціальні функції моралі і категорія "обов’язку". Норма в моральній регуляції. Моральний закон. Зобов’язання. Обов’язковість і відповідальність. Людяність обов’язку Правди – гуманність. Гідність як усвідомлення власної цінності у її значимості для інших. Категорія “честі” як внутрішньої репутації людини, як оцінювання себе через інших. "Невільники честі". Честь і чесність.

Свобода волі й відповідальність. Віра. "Довіра" вимагає особистої відповідальності (тому й "совісті"). Надія. Любов.
Система категорій етики та естетики 
	ЕТИЧНЕ (МОРАЛЬНЕ)
	ЕСТЕТИЧНЕ

	ЩАСТЯ

СЕНС ЖИТТЯ

ПРЕКРАСНЕ

Прилучення людини до цілого
	ДОБРО

ВЕЛИЧНЕ

ТРАГІЧНЕ
героїчне

СУБЛІМАЦІЯ ДУХОВНОСТІ
	ГАРМОНІЯ

ОБРАЗНЕ
Цілісність і цільність людини

	
ЧЕСТЬ

ГІДНІСТЬ

СЛАВА

ІСТИННІСТЬ
	СОВІСТЬ

БЛАГОДАТЬ                        ЗАКОН
БЛАГО
ЦІННІСТЬ                           НОРМА

ПРАВДА
ВІРА                                  НАДІЯ

КРАСА
	справедливість

СОЛІДАРНІСТЬ

ОБОВ’ЯЗОК

ВІДПОВІДАЛЬНІСТЬ

вІдповІднІсть

	БЕЗОБРАЗНЕ

ХАОС

РОЗЛАД
	ПРОФАНАЦІЯ ДУХОВНОСТІ

НЕЙТРАЛЬНІСТЬ

НИЦЕ

КОМІЧНЕ
ЗЛО
	ЧАСТКОВІСТЬ

ПОТВОРНЕ

НЕЩАСНЕ

	ВІДЧУЖЕНЕ
	БАЙДУЖЕ


Стрижневі категорії ціннісних життєвих орієнтацій:

Цілісна моральна характеристика здійснення життя людиною, її відношення до корінних інтересів знаходить найповніший вираз в категоріях сенс життя (багатство людини) і щастя (стан душі).

Структурні категорії: принцип, звичай, вчинок, почуття, ідеал, переконання, норма, цінність тощо.
ДОБРО І ЗЛО – найзагальніші поняття моральної свідомості, що служать максимально узагальненою формою розмежування й протиставлення оцінок (схвалення та осуду) людських дій та якостей. До сфери зла належать брехня, помилковість, недоречність, потворність. Метафізичність добра і зла. Співвідносність категорій добра і зла.

СПРАВЕДЛИВІСТЬ – поняття морального досвіду й пізнання, що характеризує співвідношення певних явищ з точки зору правдивого розподілу благ, обов’язків і прав людини у сутнісному відношенні.
ОБОВ’ЯЗОК – людина покликана виконувати певні вимоги та завдання, що визначають стратегію долі її як особистості. Без такого покликання неможлива сукупна людська життєдіяльність, неможливий соціум. Без свободи вибору обов’язок “сліпий”, не має морального змісту, вимагає виключення совісті. Як і власна необов’язковість.

ВІДПОВІДАЛЬНІСТЬ – міра відношення до обов’язків й усвідомлення важливості їх виконання, ступеню причетності до інших, необхідності підтримки й удосконалення обов’язкового, зобов’язуючого. Це моральна відповідність діяльності людини її обов’язку.
ГІДНІСТЬ – поняття моральної свідомості, що надає вираз уявленням спільнот про цінність всякої людини як особистості та позначає особливе ставлення людини до себе самої. Усвідомлення власної гідності – це форма самосвідомості й самоконтролю особи, яка вимагає поваги з боку інших людей, визнання відповідних прав та можливостей, але й водночас ставить високі вимоги до неї. Вище благо для людини – це благо бути гідною людиною!
ЧЕСТЬ – поняття моральної свідомості, тісно пов’язане з особистою гідністю, але надає вираз цінності особи крізь призму конкретного соціального статусу, роду діяльності та визнання іншими її реальних і значимих для спільноти заслуг.

СВОБОДА ВОЛІ – поняття моральної діяльності й свідомості, що надає вираз можливостям та здатності людини бути самостійною, самодіяльною (аж до стану творчості) особою, не втрачаючи людської сутності та власної гідності.
СОВІСТЬ (совість) – форма усвідомлення себе як моральної істоти, а тому і внутрішній регулятор здатності до самоконтролю, самостійного формулювання обов’язків, вимог, до критичної самооцінки, адекватної з точки зору моралі поведінки.

СЕНС ЖИТТЯ – категорія, що дозволяє подати багатство людських можливостей у лініях головного стрижня ціннісних орієнтацій, корінного визначення запитів й інтересів людини. Навіщо, як жити; яким бути в житті: поза цими питаннями людина не може здійснитися у повноті можливостей. Універсальність само-здійснення людини: самодіяльність, творчість, повнота реалізації себе, своїх задатків, потреб, інтересів і здібностей – ось стрижньова лінія сенсу людського буття. Попри всі відмінності здобутків, індивідуальних внесків, емоційного відчуття повноти життя, глибини задоволення, кожна морально повноцінна людина має мудрість у ставленні до життя. Бути творцем свого щастя – чи ж не тут криється сенс життя при всіх його трагічних колізіях? Вузький інтимізований спектр інтересів навряд чи надає сталості сенсу. Щастя на узбіччі буття не надає великого сенсу життю. Стан Прометея, на відміну від інших титанів (бездушних, безпристрасних, прохолодно-байдужих космічних тектонічних сил), – щастя від живого, теплого, людяного. Прометеї виграли б у богів, Епіметеї – ніколи б. (Франц Фюман “Битва титанів”).

ЩАСТЯ – поняття моральної свідомості, що характеризує такий емоційно-душевний стан людини, який відповідає максимальному внутрішньому задоволенню людини умовами свого буття, повноті життєвих очікувань і самореалізації особистості. Принаймні досвід учить співвідносити уявлення про щастя з усією повнотою сутнісних вимірів людського життя. Протягом усього розвитку світової етичної думки проблема щастя посідала в ній одне з центральних місць. Що таке щастя взагалі? Якими мають бути засади людської поведінки, чим слід керуватися особистості, аби забезпечити для себе та інших глибоке й тривале щастя? – ці питання в різних формулюваннях ставили собі Будда й Аристотель, Епікур і Спіноза, Микола Реріх і Бертран Рассел.

Аристіпп Кіренськии, один з учнів Сократа, ототожнював щастя з насолодою, втіхою. Насолода (власна, фізична, позитивна, минуща) – істинне благо і справжня мета людського життя. На практиці виявилося, що людське життя – незручне поле для гонитви за фізичними насолодами. Надмір останніх морально спустошує людину, породжує в неї відразу, виснажує організм, обертається на свою протилежність –суцільне й безвихідне страждання. Залишався єдиний вихід – спробувати досягти негативного задоволення, тобто відсутності страждань. Це означало: покінчити з джерелом страждання – життям. Серед послідовників Аристіппа з'являється похмура постать Гегесія (320–280 до н.е.), який створив собі філософську репутацію проповіддю самогубства та дістав у сучасників прізвисько Вчителя Смерті.

Засновник школи кініків Антисфен (435–375 до н.е.) розрізнює, а нерідко й протиставляє щастя і насолоду, пов'язуючи перше з внутрішньою незалежністю людини. Афінський філософ Епікур робить наголос на таких різновидах людської втіхи, які мають переважно духовний характер, не набридають людині й не виснажують її організм. Відповідно із задоволень і насолод епікурейці визнають лише ті, що ведуть до щастя – блаженного, позбавленого тілесних страждань і душевного неспокою внутрішнього стану людини. При цьому розрізнюються задоволення пасивні (відсутність страждань і безтурботність духу – атараксію) й активні (радість та веселощі).
Після Епікура було висловлено безліч поглядів на природу людського щастя. Підсумовуючи їхні основні типи, сучасний польський філософ В. Татаркевич (1886–1980) виділив чотири визначальні підходи, відповідно до яких щастя: 1) щось цілком об'єктивне –щаслива доля, успіх у якійсь справі, життєвий талан тощо, 2) суто внутрішній, психологічний стан інтенсивної радості, захвату, блаженства, 3) володіння вищими благами життя («евдемоне»), 4) суб'єктивна моральна реакція на володіння вищими благами, що знаходить вияв у певному задоволенні від життя загалом. Саме таке розуміння Татаркевич розцінив як найбільш адекватне й збудував власну дефініцію щастя як «повного та тривалого вдоволення від життя в цілому».
Дефініцію Татаркевича слід визнати найбільш відповідною станові сучасної моральної культури. Але треба враховувати неодмінно властиве справжньому щастю почуття світлої радості, ентузіазму, що охоплює душу людини; безрадісне, неокрилене ентузіазмом вдоволення ще не робить людину щасливою. Маючи загальнолюдські джерела, проблема щастя передбачає цілком індивідуалізоване рішення, яке відповідає особливостям тієї чи тієї особистості, неповторності її життєвого шляху, її внутрішнього світу. Саме тому вкрай нереалістичними завжди виявлялися спроби накинути всім членам суспільства певний єдиний «рецепт» щасливого життя. Коли такі «рецепти» загального щастя бралися на озброєння органами влади – у суспільстві усталювалася терористична за своєю суттю доктрина «насильницького ощасливлення».
Але чи є прагнення до щастя неодмінною, атрибутивною рисою людини як такої? Чи кожен завше прагне до щастя, пов'язує з ним цілі власної діяльності? В XIX ст., спочатку в романтиків, згодом у героїв Ф. Достоєвського й далі, заявляє про себе свідомість, для якої прагнення до щастя є чимось занадто тривіальним, несумісним із внутрішньою катастрофічністю людського існування. Спробою перевести цей «тіньовий» аспект внутрішнього буття людини у вимір раціональної психології являє собою вчення 3. Фрейда (1856–1939): серед підсвідомих прагнень людини потяг до смерті посідає «почесне» місце поруч з Еросом. Великий вплив на культуру XX ст. справило й «відкриття» мазохізму – здатності людини знаходити втіху в приниженнях і стражданнях.
Мистецтво XX ст. шукає правду людських почуттів також і в наполегливому осмислені особистісної відмови від традиційних настанов етики щастя. «Між повнотою страждання і порожнечею щастя мій вибір був зроблений відразу» – ці гордовиті слова Марини Цвєтаєвої навіяні не мріями мазохістки, за ними стоїть безперечна моральна реальність: глибинне засвоєння християнського бачення людини, осердям якого постає ідея жертви, а не самоствердження особистості, яка гостро відчуває своє покликання, – саме важкість і страждання можуть бути ознакою його звершення. «Щасливі роки – втрачені роки, робота відбувається тільки в стражданні», – зауважив якось Марсель Пруст.
Законним і глибоко моральним є право кожної людини на щастя, але неможливо ні примусити всіх людей бути щасливими в певний єдиний спосіб, ні обов'язково бути щасливим узагалі. І все ж розсудлива людина не може зовсім залишити поза увагою проблему досягнення щастя – для своїх ближніх, своєї родини, себе самого. Та й будь-яке цивілізоване суспільство має дбати, звичайно ж, не про насильне ощасливлення мас, про те, щоб якомога більшою мірою забезпечити для своїх членів основні умови щасливого життя. Як би там не було, серед основних чинників людського щастя є й досить очевидні. До них, зокрема, належать:
а) задоволення людських потреб. Не можна назвати щасливою людину невдоволену, яка страждає від відсутності найпотрібнішого їй як у фізичному, так і в духовному сенсі. Їх нестача обумовлює сьогодні нещасливий стан мільйонів наших співвітчизників. Але й цілковите задоволення наявних потреб саме по собі ще не робить людину щасливою;
б) свідомість осмисленості власного буття. Людина не може бути щасливою, якщо вона усвідомлює внутрішню безглуздість, безцільність і марність свого існування. Відчуття не даремності власного життя, наявності у ньому загального сенсу, мети, яка його організує в цілісність, може бути пов'язане з релігійністю людини, з її відданістю своїй професійній чи громадській діяльності, своїй родині; з дружбою, палким коханням тощо. При цьому зовсім необов'язково, щоб особистість ясно усвідомлювала, у чому саме полягає конкретний сенс її існування. Головне – гідна самореалізація, реалізація себе;
в) цілісність буття. Якщо щастя є певним задоволенням від життя загалом, людина не може бути щасливою доки її існування залишається роздрібненим, розпорошеним на ті чи інші часткові функції, а вона сама постає як «частковий індивід». Роздрібнення людської цілісності залежить як від об'єктивних соціальних суперечностей, так і від недоліків самої людської особистості, її нездатності зібрати себе докупи.
Є речі істотно вищі за щастя. Проте, за своєю суттю, воно є атрибутом цілісної людини. Існує давнє правило, яке дає змогу певною мірою узгодити прагнення до цілісності зі складністю й суперечливістю людського буття. Правило таке: намагатися бути самим собою у кожній одиничній ситуації існування.
г) повнота буття. Все ж і цілісності життя ще не досить для щастя. Хтось може цілісно реалізувати сенс власного існування в певній вузькій сфері – скажімо, з головою зануритися у виробничі проблеми, в наукову або художню діяльність і забути про все інше на світі. Така людина здатна переживати моменти високого захвату, зазнавати незрівнянних радощів цілковитої самореалізації, але чи буде при цьому вона щасливою? Досвід учить співвідносити уявлення про щастя з усією повнотою сутнісних вимірів людського життя. У цьому зв'язку істотне значення мають і робота, і суспільне визнання, і родинні стосунки, і здоров'я, і, скажімо, можливість подорожувати, займатися спортом, хобі тощо. Надзвичайно важливі чинники щастя – кохання, діти, внуки. Людину, обділену в цьому відношенні, завжди є привід пожаліти.

д) гармонійні стосунки з навколишнім світом. Справжнє щастя не може утвердитися суто егоїстично. Воно передбачає злагоду з ближніми, гармонію з довкіллям, доброзичливу уважність до того, що нас оточує: від високого й значного аж до найменших дрібниць життя. Найщасливіший той, кому не потрібне щастя. Прагнучи до щастя, не варто забувати, що воно існує усередині кожного. “Хочеш бути щасливим – будь їм”, не шукай його зовні та не плутай щастя з простим задоволенням.
Багато у чому ми втратили дійсне щастя. Ми намагаємося виразити його в приземлених поняттях: для когось це багато грошей, для когось красива дружина, для когось і те й інше, а заодно вілла на островах; але при цьому забуваємо про те, що щастя – це стан душі, він окриляє і додає сили, і не ми повинні полювати за ним, а воно саме змушує нас рухатися вперед, роблячи нас краще.

Система категорій естетики. Категорії естетики у велетенську розгорнуту систему вибудував Ю. Борєв (вузлові категорії змісту доповнюються великою кількістю специфічних робочих понять). Система категорій стосується також і мистецтва. Але у художньо-естетичному лоні вимагається інший рівень досконалості форми і глибини змісту. Ціннісні орієнтації особистості забарвлюють категорії власними відтінками сенсу і настрою, але принципово не можуть змінити їх змісту".

“Прекрасне" та "потворне" (деформація створеного чи твору) як вияв свободи в оцінці чуттєво-предметної досконалості, естетичної якості. Особистісна міра і самоконтроль в полюсах прекрасного та потворного – "естетичний смак". Добротність краси і прекрасне добро існують у багатомірності краси як єдності зовнішньої і внутрішньої (душевної) рівноваги. Різні вияви має й "потворність". "Величне" (потяг до ідеалу) і "нице" (приниження гідного) в етиці й естетиці дуже поширені як у теорії так і практично. Велич смерті заради життя – основа категорії Героїчне. Велич буття не вимірюється величиною знання, корисності, раціональності. Корисне в житті і у мистецтві далеко не завжди збігаються. Краса і велич ницого в художніх творах досить поширені.
Суспільна міра героїчного і буденного в естетиці схоплюється категоріями “трагічне” і “комічне”. Трагедія пов’язана з ризиком для життя заради втілення ідеалу у боротьбі старого й нового, величного і ницого, хаотичного і гармонічного тощо. Художня правда – неповторний феномен, далекий від прози життя: казка буває правдивою, а найточніше відтворене поза художньо явище – брехнею. "Правдиве" і "уявне" у художньому творі поєднані не так, як у буденній дійсності. Канони естетично-художньої правди у формі і змісті твору виробляються в лоні мистецтва. Рівновага правди в естетиці – необхідна умова "гармонії", а значне порушення її веде до “хаотичного”.
ПРЕКРАСНЕ – збіг ідеалу і дійсності на грунті безкорисливості. Характеристики: Цілісне. Досконале. Відповідне. Приємне. Мета. Повне злиття життєвої мети ідеалу й засобів їхнього втілення. При цьому ідеал вище від обмеженості життя: навіть тілесна краса вимагає ідеалу. Поза духовно-практичним освоєнням дійсності вона не буває прекрасною. Для слов’ян гарна дівчина – “красне сонечко”, для мусульман – “повний місяць” (природна предметність – лише засіб уподібнення). Обов’язково включається переживання міри реалізації власної свободи людини: пригнічений стан віддаляє від краси. “Почуття прекрасного – це відчуття внутрішньої рівноваги” (як і совість в моралі). Е. Шимунек, с. 60.

Чи прекрасна сама по собі природа? Не природа, а особлива її значимість для людини створює красу. Без практично-перетворюючої і духовно-творчої переробки природа не відгукнеться красою. Емпатія: прекрасне (як й інші категорії) концентрує те в дійсності, що приносить радість, насолоду, захоплення, підносить до досконалості, покращує природні якості. Мистецтво вчило красі. І у всі часи краса була серед вищих цінностей.

Багатомірність прекрасного: витонченість, вишуканість (головна категорія стилю рококо: легкість, ненав’язливість, природність, одухотворення, жіноча чарівність), граціозне, елегантне, зворушливе, захват (восторг), чарівне (духовно-чуттєва характеристика привабливості, замилування, захоплення).
ПОТВОРНЕ – все, що не узгоджується аж ніяк з ідеалом, що веде до деструкції дії ідеалу, відкидає або принижує його. Втрата "образу" прекрасного. Натурально-тілесне, утилітарне. Неприємне. Розірване (розщеплене). Засоби без мети.

У мистецтві потворне може отримувати якості прекрасного, бо ж у ньому захоплює майстерність, оригінальність, правдиве відтворення. Мистецтво робить акцент не на змісті, а на формі відтворення. Художня типізація також не дозволяє зображати потворне як потворність (“Зітри ти риси випадкові І світ прекрасним стане враз” О. Блок). Грізні й небезпечні для життя явища природи, підлі й потворні вчинки людей можуть бути прекрасно передані. Це захоплює, дає насолоду, приваблює красотою образів як своєрідного відбитку реальності у свідомості людини. “Пігмаліон і Галатея” – вічна таїна враження від їх дотику до струн серця. “Твоя мечта – исчезновенье, Где смерть лишь жертва тишине”. (Ахматова).

Суміжні до "потворності" поняття: гидке, бридке, страхітливе, відштовхуюче, відворотне, грубе, грубо-корисливе, вульгарне, скабрезне, непривабливе, некрасиве. Занепад.

ГЕРОЇЧНЕ І БУДЕННЕ. Етика ризику й жертви (самопожертви), морального вибору і напруження людських фізичних і духовних сил. Жертовність поза сенсом і великими втратами не героїчна. Тісно пов’язана категорія з гуманізмом, з піднесенням, величчю, з трагічним, з боротьбою за втілення ідеалів.

ВЕЛИЧНЕ. Як конкретизація піднесеного героїчним. Ідеальний вимір буття (як і в трагічному): фіксація невичерпності ідеалу, можливостей неможливого, опосередкованого подолання недосяжного. Перевищення норми, звичного, вихід за межі буденного (сила, що пробуджує високі почуття, підносить, зобов’язує піднятися над буденним). Безконечне. Велике. Процес. Сублімація.

Псевдо-Лонгін (трактат “Про піднесене”): не правила, а сила обдарування – головне! Не підносить, не звеличує егоїзм, підлість, а ось гуманізм це може. Велич внутрішньо суперечлива: ідеал вище людини – неприємність жертовності; отже не сам по собі ідеал підносить, але і внутрішня готовність бути на рівні з ним також і через страждання, самовідречення, жертву, а не лише через мету. Трагедія завжди велична.
Суміжні до "величності" поняття: пафос (у художній творчості – чудовий зображальний засіб); патетичне (емоційно надмірний пафос піднесеного: емоційна напруга від зусиль людини знищити переважаючі її реальні сили й засоби перешкоди на шляху утвердження ідеалу; як і пафос – компенсує слабкість позиції людини стосовно самої дійсності, стверджуючі моральну правоту зусиль; за межами патетики – афектація, пустий жест і риторика); грандіозне, піднесене, величаве, чудесне, казкове, божественне, гротеск (без комічного), помпезне (символічно-знакова патетика парадності, пишності), значне, алегоричне.

НИЦЕ. Як і комічне веде до нижньої межі естетичного – байдужого (за тою межею вже починається царина чисто життєво-утилітарного процесу). Спрямування чи дія, які ображають, принижують людську гідність і якості. Антипод потягу до ідеалу. Конечне. Мале (мізерне). Одиничне. Стан. Профанація. Недорозвинуте, пересічне, грубе, тривіальне, свавільне, слабке тощо.
Суміжні до "ницості" поняття: дегенеративне, цинічне, вульгарне; жахаюче, підле, низьке, страшне. Незначне. Нікчемне. Неістотне. Відштовхуюче-грізне; принизливе.

ТРАГІЧНЕ. Життя завжди має безліч складних колізій. У кожну епоху вони свої. Свобода – по той бік моралі, але досягається вона не перестрибуванням через мораль. Сама мораль є результатом усвідомлення необхідності свободи й неможливості її здійснення. Це і є джерелом колізій. Неморальна істота трагізму не знає, бо легко скочується у прірву ницого й потворного. Немає трагізму і в природі: вона знає катаклізми, але не знає колізій. Трагедія як ризик життям заради втілення ідеалу в боротьбі старого і нового, величного і ницого, хаотичного і гармонічного тощо. За рахунок людського життя (одного заради всіх) долається безвихідь у трагедії (цього не досягнеш у житті). Ідеї не гинуть, коли гине людина. Трагічне долає розірваність ідеалу й життя. У природі й буденності трагедій не буває. Загибель реакціонерів чи ретроградів – не трагічна і в мистецтві. Гегель мав підстави писати: “трагічне – це моральне”. Трагедія переходить в естетичне (художньо-естетичне) завдяки почуттю безвиході та її реалізації в ім’я свободи інших (аж до спокійного прийняття смерті). У безвиході й вихід, як реалізація життєво крайнє необхідного – свободи інших.

Трагедія дуже чутлива до правди, що відливається у витончені форми виразу, у піднесеність. Немислима вона й без звертання до величного. Шимунек засадами трагічного вважав конфлікт старого й нового. Трагічним буває й передчасне, й запізніле (залежно від ідеалу): Джордано Бруно й Антигона: перспектива людяності може не збігатися з загальним “прогресом”, моральний потенціал може бути не лише на боці “історичного авангарду”. Моральний потенціал Швондерів показовий. Сенс життя й зусилля людини заради нього визначають рівень чи масштаб трагізму.
Суміжні до трагічного поняття: смертельне й безсмертне, невиправне, страшне, жахливе (саме по собі не трагічне, бо ж не долає розірваність ідеалу й життя), тривожне; страждальне, нещасне, скорботне, сумне; серйозне, подвижницьке, безперспективне. Драматичне. Від Аристотеля йде поділ драми за характером її закінчення: поразка, перемога, примирення. “Очищення страхом”, або трагічний катарсис Аристотеля.

КОМІЧНЕ. Відсутність збігання ідеалу й дійсності: комічне не підносить до ідеалу, але пов’язане з ним негативно (підміна чи порушення міри змісту або значення, імітація прагнення до нього, ілюзорне служіння йому). Ефекти комічності також виникають в певних життєвих колізіях, суперечках, але особливу роль у них відіграють негативне, нице, перекручене. Стикання невідповідності певних протилежностей (бінарна опозиція) викликає сміх. Протиріччя між значущістю форми й нікчемністю змісту створює комічні колізії для критичного розуму. Комічне – продукт розвинутої людської культури, здатності бачити себе наче збоку, підніматися над виключно буденним. повсякчасним, утилітарним. Як і трагічне, воно є виявом людської свободи, впевненості у собі, своїх можливостях, поступливості у своїх інтересах чи гідності. Для людини недалекої лише інші люди або недосяжні їй складні утворення чи явища можуть стати предметом насміхання. Сміх може бути й лише виявом самовдоволеного практичного розуму. Гегель уважав, що загальним підгрунтям комедії є світ, у якому людина як суб’єкт зробила себе повним господарем всього, значущого для неї; світ, цілі якого руйнують самі себе своєю не суттєвістю. Є правда у словах М.Г. Чернишевського: “Комічне пробуджує у нас почуття людської гідності”. Смішне є заперечення всього нелюдського, навіть смерті (сама по собі вона може бути й комічною). “Сміх нівелює ранги” (О. Герцен), розвінчує дуту пиху, викриває недоліки. Сміються не над новим, не над всією Людиною, а над тим, що у ній їй же й невідповідне. Сміх виправляє. Естетична дія комічного терапевтична: очищає й лікує душу. Аристотель говорив про комічний катарсис (“очищення сміхом”). “Сміх пустий, якщо в його засадах не покладається любов до людей” (Марк Твен), “Сміх крізь сльози” (М. Гоголь). У мистецтві комічним буває предмет, але не спосіб його зображення. К. Маркс писав, що в історії є певні цикли, які починаються з трагедії, а закінчуються фарсом (комедією). Ця закономірність полегшує прощання зі змертвілими формами життя – треба весело розлучатися з минулим.
Суміжні до комічного поняття: Смішне – не те ж саме, що комічне: не все комічне – смішне і не все смішне – комічне. Сміх звільняюче діє на людину. Але може бути сміх вульгарний, знущальний, дошкульний, від відчаю тощо. Комічному завжди притаманні доброзичливість, повага. Сміх є необхідним моментом комічного: завдяки йому відбувається розв’язка колізії й душевна розрядка того, хто сприймає мистецтво, від напруги співпереживання. Бурлеск (грайливість без усякої заклопотаності й турботи), фарс (пустотлива грайливість) і гумор (заперечення окремих не надто суттєвих деформацій у спотворенні, зниження суттєвих якостей та явищ людського буття, поблажлива критика; почуття гумору чи не найблагородніше з людських почуттів: воно не дається від народження, а розвивається разом з особистістю, стаючи показником динамічної пружності її розуму та фантазії, здатності з середини набувати доброго настрою; є й національні особливості гумору, але й у кожній нації є люди зовсім нечутливі до гумору). Дотепність. Іронія, сарказм (в’їдлива іронія), сатира (сильний акцент на заперечення негативного, на викривання, критику в певному життєвому контексті). Поняття веселого, карикатурного, пародійного, потішного. Несерйозне. Карнавальне. Гротескне (загострене до пародійності перебільшення дійсних характерних рис). Травесті (застосування художніх засобів, не відповідних темі).

ГАРМОНІЯ – духовно-чуттєва характеристика рівноваги, гомеостазу й цілісності буття, пропорційності відношень. Момент рівноваги динамічного буття (Квірин-мир – Марс-війна. Гармонія – донька Афродіти й Ареса-Марса, дружина Кадма) Протилежна хаотичному (розірваному, фрагментарності буття, безладдю, ентропійності, безобразності).
Суміжні до гармонійного поняття: пропорційне, міра, ідилічне (піднесеність насолоди до краси, стабільного стану – рівненького плато гарного настрою, особливої атмосфери буття, перебування в аурі щастя, без проблемного існування; вимагає виключної витонченості, почуття міри у мистецтві, бо ж легко впасти в поганий смак, розвагу буколік чи пасторалі); елегічне (урівноважена піднесеність, пафос легкого смутку як приємного настрою душі; як категорія в основі має ситуацію відставання дійсності від ідеалу завдяки настрою покірності, споглядальності: але це не безтурботність, це жалоба за недосяжним, ностальгія за ідеальним; у мистецтві – поетична форма, пов’язана з роздумами про долю з відтінками примирення, сподівань, злагоди й легкого смутку; знайшла гарний вираз у жанрах пасторалі та буколік). Цілісне.

ЕСТЕТИЧНЕ – родова (висхідна й завершуюча) категорія в системі естетичних категорій. Вужче цієї категорії й поняття естетичний ідеал, естетичний смак; ще вужче – художній образ, художній метод, художній стиль (категорії мистецтва). Естетичне протилежне утилітарному значенню, байдужому до естетики. Тому й категорія, протилежна естетичному є категорія байдуже (“чисте буття”, не сприйнятої дійсності, відсутності духовно-чуттєвої визначеності: фізіологічно подразнена людина може бути душевно байдужою). Вбивчою для естетичного сенсу є прагматична настанова свідомості (неможливо погодитися, що моральне є частиною прагматичного. Ми вже знаємо, що воно також відноситься до духовно-практичного): “Звени, звени хрустальный альт бокалов” – естетичне враження ці слова мають безумовно, але його аж ніяк не поясниш знанням генезису п’янства.

Естетичне дійсно важливе, цікаве, цінне для людини, але не в формі наочно-чуттєвої даності, а у формі ідеалів (чуттєвого виразу духу, живої причетності, руху бажаного). У мистецтві вирішення протиріч величного й ницого, потворного й прекрасного, трагічного й комічного завжди на користь ідеалу. Але зовсім не так у життєвій практиці, де головним способом реалізації є користування. Оцінки поза користуванням не існує. Але ж, утилітарно, краща оцінка жінки – насилля над нею, краща оцінка їжі – поїдання її. Духовна сила людини долає утилітарність: оцінена байдужість є безобразне (естетизація, співвідношення з ідеалом) – рух від непричетного до причетного, від незадовільного до задовольняючого, від відштовхуючого до привабливого, від розщепленого до цілого. Вже міфологія стає реальною мовою практики, долаючи “чисте буття” (байдужість), надихає можливості людини ставати якоюсь. Персоніфікування природних явищ, уособлення є виразом також й естетичної сили людини. Природне вже не є безродним (духовно нежиттєвим). Невдоволення – це також акт заперечення чистого буття, переведення його в зобов’язуюче (ідеальне). Здивування – внутрішня причина формування самостійних духовних утворень.

Система категорій стосується також і мистецтва. Естетичні категорії застосовуються у ньому, але стають художньо-естетичними лише при умові відповідності певному рівню досконалості художньої форми й художній глибині змісту. Диспозиційні орієнтації реципієнта (суб’єкта сприйняття художнього твору) забарвлюють естетичні категорії певними якостями й відтінками власних почуттів.

КОНТРОЛЬНІ ЗАПИТАННЯ ДО ТЕМИ:

1. Місце і роль етики й естетики у духовному житті суспільства.
2. Що означає вираз: “Освоєння світу за законами краси” та чим відрізняється освоєння світу за законами краси від освоєння за законами істини та добра?

3. Який зв’язок існує між етикою й естетикою та у чому він найпомітніший?

4. Естетичне і художнє: що говорить про їхню відмінність, а що про єдність?

5. Яка потреба у розрізнені моралі та моральності?

6. Які сфери людського життя безумовно пов’язані з мораллю?

7. У чому головна відмінність правової та моральної регуляції людських стосунків?

8. Чи доцільно жорсткість моральних норм доводити до рівня правових?

9. Чи не краще було б Богові не надавати людині свободи вибору?

10. Чи можуть суттєво співпадати мораль і політика?

11. Система етичних і естетичних категорій. Загальна характеристика. 

12. “Благо” як загальнокультурна категорія та її роль у побудові системи категорій моралі та естетики.

13. “Закон” і “благодать” як орієнтири на обов’язок і гідність.

14. Величне і нице як категорії естетики. Краса і велич як показники гідності людини.

15. Який зв’язок між естетичними категоріями трагічного й комічного та сценічними мистецтвами трагедії і комедії?

16. Краса і потворність як протилежності у загальній естетичній оцінці явищ дійсності.

17. Категорія “героїчного” у теорії та практиці моралі й мистецтва.

18. “Обов’язок” як категорія моралі й етики.

19. “Справедливість” і “порядність” як категорії нормативної етики.

20. Категорія “гідності” людини. “Честь” і “слава” у межах морального обов’язку.

21. “Добро” і “зло” як полярно протилежні загально-оцінні категорії моралі й етики.

22. Категорія “щастя” в етиці.
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Тема 2. Структура етики 
(сфери, основні елементи та проблеми)
У даній темі розглядаються такі питання:
1. Діяльне (практичне) і свідоме (теоретичне) в моралі й етиці.

2. Елементи моральної діяльності: особливості їх взаємодії.

3. Моральна свідомість. Сфери буття людського сумління.

4. Моральна диспозиція особи. Переконання та позиційні настанови.

1.  Діяльне (практичне) і свідоме (теоретичне) в моралі й етиці
Може показатися, що положення про безпосередність зв'язку моральної свідомості з практичною діяльністю легко спростовується фактом існування моральної уяви, коли найрізноманітніші моральні колізії як би "програються" у свідомості, не одержуючи при цьому ніякого "опредметнення" у вчинках. Людина може уявити чи помислити, через спраглу потребу у помсті за нанесену образу, якесь бажане зло своєму недругу, однак нікому не спаде на думку поставити це йому у провину, якщо мстиві плани не знайшли втілення в реальних діях. Проте даний аргумент не спростовує висунутого положення про неодмінність зв'язку моральної свідомості з поводженням. По-перше, діяльність навіть самої буйної уяви генетично породжується чужими чи власними, попередніми їй учинками., а у більш широкому плані – усім духовно-практичним досвідом суспільства, засвоєним даним індивідом, тому що тільки з нього уява може черпати "конструктивний матеріал" для своїх, нехай самих фантастичних, побудов. По-друге, діяльність моральної уяви конкретного індивіда, якщо вона створює комплекс стійких уявлень, що одержали внутрішнє суб'єктивне схвалення чи згоду рано чи пізно проявиться у вчинках. Чи, навпаки, якщо продукти діяльності уяви внаслідок їхнього суб'єктивного несхвалення чи неприйняття відкидаються індивідом, коли вони затіняють його позитивні моральні установки й ціннісні орієнтації, ця діяльність уяви здатна утримати людини від дурних учинків. Відмова від здійснення недоброго це теж свого роду гарний учинок.
Безумовно, свідомість володіє внутрішньою структурою, самостійною щодо своєї архітектоніки. Це дозволяє у певних наукових цілях вилучати чи свідомість, чи його окремі елементи як самостійні об'єкти дослідження. Але можливість подібного абстрагування зовсім не означає, що свідомість у дійсності існує незалежно від поводження, до нього, поруч з ним чи над ним. Тим більше безглуздо надавати єдино свідомості реальність, що служило для приводом замкнути аналіз моралі винятково в границях моральної свідомості, яку, як умістилище "належного", протиставляли "сущому" поводженню людей. Поза поводженням немає моралі, інакше довелося б допустити існування якихось моральних феноменів (ідей, цінностей, імперативів), що мають незалежне від людей буття, Якщо під поводженням розуміти всю соціально значиму діяльність людей, то воно являє собою нерозривну єдність матеріального і духовного, об'єктивного і суб'єктивного, суспільного й особистісного.

Акцент на поведінковий аспект моральності був представлений переважно у творах філософів-матеріалістів, етичні погляди яких спирались на дані природничих наук й емпіричної психології. Надалі, якщо мати на увазі немарксистську філософію, ця лінія знайшла своє продовження в різновидах сучасного "натуралізму”, наприклад у деяких відгалуженнях психоаналізу, психології біхевіоризму, в апробаційній етиці, еволюційній етиці, почасти в етології.
Слід зазначити, що в минулому проблемою взаємозв'язку свідомості і поводження займалися не філософи, для яких предметом міркування виступає “весь світ", а переважно психологи, тобто представники науки, що має своїм предметом свідомість. Саме психологи вивчали свідомість людини в нерозривному зв'язку з його вчинками. І це не випадково. Переслідуючи свою практичну кінцеву мету – лікування душевних хвороб, психологи і психіатри не могли вчиняти інакше, як тільки досліджувати психіку в єдності з поводженням, у її нормі й у патології. Чисто інтроспективний метод (самоспостереження) мало що міг дати через незначну репрезентативність свідчень, отриманих від спостереження психіки одної-єдиної людської особи – самого себе. Психіка ж інших людей, процеси, у ній що відбуваються, можуть вивчатися тільки опосередковано, через зовнішнє спостереження поведінкових актів. Почасти з цієї причини поводження людини, як і тварин, вивчене й описано більш-менш глибоко, детально головним чином у психологічних науках. Навіть сучасна психологія може досліджувати явища психіки тільки за допомогою спостереження їхніх зовнішніх проявів у вчинках і діях людини, у тому числі мовних, прагнучи таким способом установити причинні, функціональні й інші зв'язки між процесами у свідомості й поведінкових актах.

Але суть справи не тільки і не стільки в засобах і способах спостереження; наукова психологія принципово наполягає на єдності діяльності свідомості та поводження людини. У залежності від світоглядних позицій представників тієї чи іншої школи чи напрямку в психології проблема взаємозв'язку свідомості й поводження людей трактувалася по різному.
Відомі впливові у свій час концепції, що принципово заперечували зв'язок свідомості з поводженням, замикаючи психіку в межі "безпосереднього досвіду суб'єкта", тобто спрощуючи її до доступних спостереженню психічних об'єктів, унаслідок чого єдиним засобом спостереження виступала інтроспекція. Такими були, наприклад, психологія "безпосереднього досвіду" В. Вундта і його школи, структуралізм Е. Тітченера та його послідовників, теорія інтенціональних актів свідомості" Ф. Брентано, психологічна концепція Вюрцбургськой школи. Хоча представники цих напрямків у психології й оперували термінами "діяльність" і "дія", вони кваліфікували їх винятково як ”розумові дії", чи як елементарні акти.

До того ж типу теорій відноситься гештальтпсихологія, що, правда, протиставляла чистій інтроспекції метод об'єктивного спостереження поводження. Відомі досліди Келера над мавпами. Проте вони також уявляли свідомість складеним зі спонтанно виникаючих цілісних образів ситуації, "психологічних полів", вільних від якої б то ні було зовнішньої детермінації. Сюди ж повинна бути віднесена й теорія психоаналізу, яка, визнаючи детермінованість поводження несвідомими спонуканнями, "психічною енергією", водночас заперечувала фізіологічну, а тим більше соціальну обумовленість свідомості.
В історії психології широко представлені й такі напрямки, у яких затверджувалася зовнішня обумовленість психіки, її безпосередній зв'язок з поведінковими актами, а так само з явищами дійсності. Але ці зв'язок і обумовленість мислилися в границях природничонаукового світогляду як рефлекторні зв'язки "роздратування – реакції", як засоби пристосування організму до зовнішнього середовища, з числа яких принципово виключається діяльність свідомості, як це має місце в біхевіоризмі.
Хоча представники цього напрямку внесли певний вклад у науку, висунувши на перший план методи об'єктивного спостереження, все-таки і вони не дали і не могли дати наукового пояснення взаємозв'язку свідомості й поводження людини, зводячи їх відношення до "технологій поводження" в аспекті теорії рефлексів. Саме в розробці "теорії технології" Б. Скіннер бачить вихід із кризи формалістичної етики, у якій протягом тривалого часу панували метафізичні концепції неопозитивізму, й пропонує ідею створення "нової моралі", покликаної врятувати сучасне суспільство від аморальності. Для створення "нової моралі" та її теорії треба досліджувати реальне поводження людей за допомогою наукових методів, інструментів пізнання, аналогічних тим, що застосовуються в природничих науках. Необхідно вивчити не суб'єктивні цілі, почуття, спонукання, що було властиве "донауковій" філософській етиці, а об'єктивні причини того чи іншого типу поводження, умови, у яких воно має місце. Для цього треба розглядати поводження чисте "оперантно".

Ми будемо розглядати людину не як автомат природи, а як також суб’єктивну само детермінованість, як духовну істоту. І структурувати мораль і етику будемо з цієї позиції.
Ідею Олега Дробницького (1974 р.), вичленувати в моралі три основні сфери (підсистеми): моральну свідомість, моральну діяльність, моральні відносини, сучасний провідний український етик В.А. Малахов вважає обмеженою, але приймає її як логічно чітку: дійсно, мораль не існує поза свідомістю й активністю людей, поза контекстом спілкування, відношенням до природи та культури. Саме ця схема визначила виклад матеріалу в його книзі “Етика: Курс лекцій. – К., 2001”.Сучасні наукові уявлення дозволяють нам внести певні корективи у цю тричленну схему. Чим ми й скористаємося.

Три підструктури виділимо у структурі як етики, так і естетики. Дві з них виділяють традиційно: діяльність і свідомість. Третя підструктура – це елементи єдності, які характеризують особливі настанови та переконання людини (у соціальній психології це назвали диспозиційною структурою особи), її синтетичні здібності й якості. Це підструктура реалізації й самореалізації, в якій взаємозв’язок діяльності та свідомості (моралі й етики) нерозривний.

2.  Елементи моральної діяльності: особливості їх взаємодії
Структура моральної діяльності (виразу найглибшої форми суспільних відносин, практики спілкування):
а) Моральні стосунки – це відносини людей, в які вони вступають, звершуючи вчинки, покладаючи на себе певні обмеження власних спонукань, бажань й інтересів, беручи певні зобов’язання та права. Вони присутні в актах будь-якого спілкування (духовно-емоційного обміну особистостей), але не комунікації (інформаційного чи практичного зв’язку). Моральні стосунки – це сутність спілкування між людьми; відкритість і замкненість, монологічність і діалогічність у процесі спілкування. Толерантність, повага, співчуття, милосердя, любов є підвалинами моральних відносин між людьми. Вищі форми спілкування: любов, дружба, братерство, товариство, відданість, вірність. Люди вступають також у стосунки з природними та соціальними об’єктами, з ідеальними утвореннями. Отже, моральні відносини є дії і вчинки людей, взяті у всьому розмаїтті взаємних перетинів і взаємодій людського буття. У формах спілкування вони концентровано зосереджуються: не лише у позитивній якості, але й у конфліктах. Вирішальне значення для моральних стосунків має моральна атмосфера, що попередньо склалася.

б) Поведінка. Менш стійке, ніж стосунки, утворення.. Більш ситуативне. Стійкі форми отримує завдяки звичаям, правилам гуртожитку, законам, суспільній думці, мові (що, чому і як говорять люди, ЗМІ, мистецтво, пропаганда), настановам виховання, певній аурі спілкування. Вчинок – першо-клітина поведінки. Тому поведінка вимірюється не суспільною (спільною) мірою, а індивідуальною. Вчинок – це реалізація норм, цінностей і принципів, які утворюють моральну культуру, тому він дає уявлення про справжню моральність людини. Він несе в собі всі компоненти диспозиційної структури особи (мотивацію, мету і результат – моральні наслідки). “Учинку, щоб корисне він давав, Дається сенс, як підмету дається присудок бува” (Ібн Сіна). Вчинки умовно лише можна поділяти на моральні й аморальні. Більш поширений розподіл на добрі й злі, хороші й погані. Лінія поведінки складається зі спрямованих особистістю вчинків завдяки зв’язку з внутрішньою моральною мірою (совістю) через певний ритм і рівновагу душі. Поведінка залежить від віку, освіти, виховання, корпоративних чи родинних цінностей, від власного життєвого досвіду, поваги до мудрості. Лінія поведінки охоплює різні вчинки у певній єдності їх якості та спрямування у відносно тривалий період і незалежно від стійкості чи мінливості умов.

в) Моральні діяння – це вияв свободи дії, свободи волі, свободи вибору, у якому співвідношення мети та засобів діяльності, мотиву й результату моральної дії особистість чітко для себе визначила. Моральна дія тут виключно представлена як свобода вибору відповідно тільки моїй моральній меті. Добрі діяння не підлягають осуду, лише схваленню чи несхваленню. Але ж крім добродійності є ще й злодійство, є злі діяння, які не підлягають схваленню, а лише осуду.

г) Поводження. У широкому сенсі цим терміном позначають характеристику всієї діяльності людини стосовно інших людей. У вузькому розумінні – це позначка етикетних форм і культури спілкування та поведінки (російське слово “обхождение”). Атмосфера поводження вміщується між полюсами увічливості й неввічливості.

Етикет – це сукупність закріплених форм поводження, які характеризують зовнішні моменти стосунків між людьми та знаходять вираз у складній системі детально розроблених правил чемності. Він чітко класифікує ритуальний регламент поводження з представниками різних класів, верств, з посадовими особами відповідно до їх рангу та статусу, надає особливого колориту стосункам у різних суспільних колах. Часто етикет перетворюється в прикриття лицемірства в повсякденних стосунках, у “добру міну при поганій грі”. Особливо це помітно у придворному та дипломатичному етикеті. У неофіційному середовищі сьогодні він майже співпадає з загальними умовами увічливості, культури поведінки. Такт - почуття міри між тим, що хочу та тим, що в конкретних умовах слід робити, що підходить, а чого не слід робити, говорити, емоційно виказувати окремій людині чи в гурті людей. Такт вимагає певного самообмеження, поступливості в ім’я взаємності з іншими, знайомими і незнайомими. Такт підказує не лізти без черги, не затягувати голосно пісню у вечірній пізній час, не порушувати сон чи відпочинок інших. Впевненість, що "нам можна!" – підстава хамства. Слід навчитися робити відповідні акти у відведених місцях, щоб не завдавати іншим незручності або й шкоди.

3.  Моральна свідомість. Сфери буття людського сумління
Моральна свідомість – особлива форма свідомості взагалі (найдавніша й найглибша), суб’єктивний бік моральності, здатний спрямовувати вчинки людей настільки, наскільки перед людиною відкриваються дійсні можливості вільного вибору залежно від її моральних якостей і мети.

Моральна свідомість і її елементи: норма, цінність, почуття, знання. Знання охоплюють: поняття; категорії; принципи; ідеї (в моралі й етиці). Моральна самосвідомість людини знаходить вираз в категоріях – честь і гідність, совість і сором, правда й справедливість тощо.

3.1. Норма (norma – керівне начало, правило, взірець. початкове значення норми - косинець для випрямлення лінії) – елементарна форма моральної вимоги, певний взірець поведінки, що відбиває усталені потреби співжиття й стосунків людей та має обов’язковий характер. Норма – усталена риса об’єктивного масового процесу чи явища.. Вона втілює особливості моральної свідомості певної епохи. Для кожної епохи вони можуть бути такими, що формуються, актуально-функціонуючими, відживаючими. Норма загострюється, коли починає втрачати обов’язковість для свідомості (перестає бути нормою). Норма прикладається до примхливої кривої реальності людських стосунків, виступаючи моделлю необхідної поведінки у різних ситуаціях і обставинах, оптимізуючи функціонування та розвиток суспільства. Діалектика моральної регуляції така, що захист цілого – необхідна умова свободи кожного, а обмеження чи самообмеження – необхідна умова свободи всіх. Норма і є мірою свідомої оцінки зв’язку моїх дій з соціокультурними наслідками моїх вчинків, а не простою вуздечкою, цензурою, чинником посередності. Характеру морального нормативу можуть набувати як позитивні вимоги (поважай, повертай тощо), так і заборони (не вбивай, не кради тощо). Норми регуляції різні: норми-орієнтири, норми-вимоги, норми-заборони, норми-рамки (дозволу, обмеження), норми-зразки (заохочення, припису, наслідування, виховання). Заповіді релігії – фундаментальні норми. Наприклад, декалог (десять заповідей) Мойсея. Ситуаційні норми межують з правилами етикету та зовнішньої культури поведінки. Сутнісні риси всяких норм: імперативність (вимогливість: не показова, а справжня, не гіпотетична, а категорична); здатність до універсалізації (мають потенціал універсалізації, обов’язкової для всіх вимоги); ієрархічність у системі норм: тотальні (глобальні, стратегічні), локальні, групові універсальні, спільні професійні, стадіально-вікові, етнічні й національні, “статеві” тощо. Всі норми виступають у якості “знаків” морального духу, а не лише примусу.

“Золоте правило моралі” – це норма норм, яка вимагає взаємності. Це вищий закон моральної свідомості. Від того, що я вимушений вкрасти, чи збрехати, ні брехня, ні крадіжка не стають нормами. Кому довелось це вчинити, має покутувати, а не торжествувати. В СРСР домінували не норми, а настанови на екстремізм. І не помічали аномальності титанічних зусиль чи безперервності подвигів. І придумували умовного ворога народу. Зараз помітили важливість нормального виховання, людських почуттів тощо.

У кожної спільноти – особливі цінності та норми, хоча загальнолюдське якось просвічується. Чи не найпоширеніші причини конфліктів саме тут мають витоки. Засади універсалістської (макро) етики розвивали: Лев Толстой, Махатма Ганді, Альберт Швейцер, К.-О. Апель, Ю. Габермас. Даремно їм робились закиди в уніфікації норм.

Від філософії життя – початок мікроетики: акцент на моральне покликання кожної людини зокрема (неповторність його власна та ближнього оточення). Сьогодні до цього спрямування належить комунітаризм: Макінтайр Е., Волзер М., Сендел М. та ін. До цього ж напряму належав фашизм.

Перевагу слід надавати універсалістській етиці. «Здатність до універсалізації» (Р.М. Гейєр) вища характеристика моральних норм. Але ж, саме пріоритет загальнолюдського вимагає поважати всю різноманітність проявів людських (життя і духовності), відкидає «загально-людину». Основою «золотого правила моральності»: «Чого не любиш в інших, того й сам не роби» – є позитивно подана порада; «Тож усе, чого тільки бажаєте, щоб чинили вам люди, те саме чиніть їм і ви. Бо в цьому Закон і Пророки». Варіанти золотого правила є в багатьох стародавніх культурах..

3.2. Цінність – як поняття ввели Р.Г. Лотце та Г. Коген (неокантіанці). Воно широко увійшло у науку. Спеціалізована на цінностях наукова галузь має назву аксіологія. Поширене уявлення про цінність як суб’єктивну значущість певних явищ реальності в протилежність пізнавальності (об’єктивній сутності). Не які вони є, а яке значення мають для нас з точки зору наших потреб й інтересів. Можна різними очима дивитися на один предмет. Ніцше та Гайдеггер зробили з цього вчення про піднесення самотньої суб’єктивної волі, нігілізували цінності. Та справжні цінності культури не призначені для вдоволення будь-яких потреб окремих індивідів. Швидше самі цінності, їхня наявність визначають сенс їх існування . Вони не просто задовольняють потреби, а у цілком реальному відношенні духовно творять чи відроджують людину з усіма її потребами. Кожна справжня зустріч із мистецтвом та духовними здобутками людства відроджує, збагачує, оновлює, насичує новим сенсом, незнаним раніше.

Отже, існують принаймні два типи цінностей:
1. Сенс визначається наявними потребами й інтересами людини; обслуговують самоствердження людини, якою вона є;

2. Надають сенс самому існуванню людини; творять людський зміст, принципово нові якості. Це і є цінності культури: «вищі», сенсожиттєві або самоцінності. Вища моральна цінність – ідея добра – світоглядна передумова моральності загалом. Для безпосереднього морального функціонування вона має стати чинником волевиявлення людини. До вищих цінностей чи поряд з ними належать святині – своєрідні точки концентрації надприродного, але цілком реального буття, символи сакралізації. Святині значно впливають на людей, залучають їх до нових якостей і сфер. Не-вибір святині чи відмова від неї – гріх!

Моральна оцінка йде не стільки від знання, актів логічного дискурсу (так у науці етиці, але не у житті), скільки від інтуїції (таємничих символів-значень). Надмірна соціалізація (особливо політична й правова) небезпечна для моралі, бо втрачається життєва форма спілкування, консолідації. Не існує моральних цінностей “буржуазних” чи “соціалістичних”, хоча загальнолюдський зміст не тотожний простим нормам моралі (загальне у них – життєве коріння). Ділова мораль також – нелюдська мірка людських діяльності й якостей.

3.3. Почуття. Не саме по собі чуттєве відтворення за допомогою органів чуття, а дуже своєрідне (духовне, творче, вибіркове й водночас універсальне) переживання людиною своїх стосунків з іншими людьми. Чуттєве лише відображає, а моральне почуття творить новий світ, нову якість реальності людського буття. Складний світ моральних почуттів (вини, стиду, обурення, ніжності, закоханості, взаємності, презирства, співпричетності, вдячності тощо) та переживань (задоволення – невдоволення, дружби – ворожнечі, любові – ненависті, довіри – недовіри, схильності – відрази, страху – гніву, симпатії – антипатії, схвалення – осуду тощо). Конкретна цінність морального почуття визначається лише в цілісному контексті культури в залежності від того, чим воно викликане. Мати загиблого спартанського юнака-воїна переживала почуття гордості, коли дізнавалася про доблесть сина в останньому бою. Тому І. Кант мав підстави говорити про те, що невдоволення не є простим запереченням задоволення: воно є позитивним відчуттям. Про гнів великий мислитель каже, що то є дуже благотворне почуття слабкої людини, а намагання його приборкувати викликає непримиренну ненависть. Та не завжди ненавидять того, на кого гніваються, бо гнів є певного роду чеснота; удавана мораль приховує гнів, утворюючи несправжніх друзів. Але він же говорив й інше: “людина ніколи не відчуває потягу до будь-якого предмету, не маючи водночас позитивної відрази до його реальної протилежності”. Неможливо схвалювати осуджуючи чи осуджуючи схвалювати. Досить протилежні почуття можуть діяти сумісно: С.Кіркегор в книзі “Страх і трепет” називав надію та страх двома володарями людського життя, двома тиранами, що штовхають до пристрасного бажання знати те, що має бути (майбутнє), тобто в обійми чаклунів, пророків, ясновидців та інших шарлатанів.

Моральні почуття можуть бути складними ідеологізованими: почуття любові до Батьківщини, до Бога, почуття господаря країни тощо.

3.4. Принципи – хребет моралі; покладають стратегію духовно-практичної діяльності. Якщо норми при будь-якій мірі загальності стосуються певних конкретних аспектів людської поведінки, то принципи задають і характеризують певну цілісну лінію поведінки, постають складовими характеру людини. Принципам не властива категорична обов’язковість (як нормам), прищеплювати їх можна лише силою власного прикладу, а не насильно чи спонуканням, зовнішнім тиском. Принципи – символічно-репрезентативна форма конкретних актів поведінки, абстракція певного напрямку вимог, що певним чином систематизують норми.

Полюсами принциповості є позиції ригоризму (жорстких вимог) і пробабілізму (відносність вимог аж до безпринципності, повного скепсису). «Найзгубніше для моралі – це людина. озброєна принципами”. Принципи – не зброя, а частка нашого внутрішнього світу, завдяки якій реалізується моральна дієвість, можна передбачати поведінку, реакцію на різні обставини й пропозиції. Характерні риси: все-загальність, опосередкування стосунків ідеалами, сплавленість почуття-оцінки-ідеалізації-волі, символічність, смислова інтеграль-
ність. Саме по собі знання принципів не робить людину принциповою. Принципи моралі – спрямовані на захист консолідованої цілісності людського буття наскрізні ідеальні норми та нормативні ідеали в їх чуттєво-ціннісній формі, до яких прикута совість людини, її переконання. Принцип – “застигла” норма-ідея., імперативна цінність і оцінний імператив. Мистецька думка найпродуктивніша для моралі. У житті жоден предмет чи сентенція не переконують так як художні персонажі (неперехідні, вічні, типові, загальні для всіх) – вони також принципові. “Ромео і Джульєтта” – це принцип закоханого серця, що орієнтує вже багато поколінь.

Провідні принципи моралі: гуманізм та гуманність; справедливість; працелюбність; патріотизм; колективізм, толерантність.

· гуманізм та гуманність – вузловий принцип, що характеризує певне благоговіння перед цінністю людини, цінністю її життя, перед всебічно та гармонійно розвинутою активною особистістю, перед талантом, творчістю, продуктивним і цікавим самоствердженням. Простіше, гуманізм – визнання цінності людини як особистості, персональності, її права на вільний розвиток і вияв своїх здібностей у певних спільнотах, утвердження блага та прав людини як головного критерію оцінки суспільних стосунків.

Гуманність – абстракція людинолюбства в конкретиці людяності в людині. До ознак гуманного суспільства відносять: повагу до жінки, дитини, тварин, проголошення права всіх на щастя, дієве входження людяності у життя. Великодушність – форма вияву гуманності у повсякденних стосунках, коли вона перевищує загальноприйняті норми, спрямована на тих, хто цього не мав підстав сподіватися. “Любіть ворогів своїх”, – закликав Ісус Христос. Родіон Розкольников у “Злочині та покаранні” Достоєвського вбив не бабку-лихварку, а саму людяність. Штірліц убив не агента свого, а ворога, стверджуючи патріотизм. Та ж сама норма “не вбий” порушена за різними принципами (і тому різна моральна оцінка персонажів). Джон Донн: “Якщо море наповзає на сушу – землі стає менше, коли вмирає одна людина – людства стає менше. Отож не посилай питати – за ким дзвони дзвонять, бо дзвонять вони й за тобою”. “Вдень з вогнем” не могли знайти людину – чи то схоже на правду? Що рухає юнаком, який вступає місце геть старенькій незнайомій бабусі – повага саме до неї? Сумнівно. До людськості взагалі. Чи справді принципи моралі апріорні? У ідеологів-фанатиків принцип вище самої людини. Новаційний гуманізм не дотримується спадкоємності з традиційним, з вічними релігійними істинами людськості, але саме гуманізм визнає головним критерієм прогресу. І проголошується гуманітаризація освіти та виховання. Капіталізм з “людським обличчям”, хоча “крупний бізнес надто великий, щоб дозволити собі бути людяним” (Г. Форд). Про це ж казав свого часу й К. Маркс: “Ти можеш бути освіченим громадянином, навіть членом товариства покровителів тварин і до того ж користуватися репутацією святості, але у тої речі, яку ти представляєш по відношенню до мене, немає серця у грудях”. Правда, не виявилося того серця й у “реального соціалізму”: нелюдську його могутність і немічну людяність не одноразово він демонстрував, називаючи гуманність абстрактним гуманізмом, проголошуючи анафему вченню Л. Толстого, Махатми Ганді, А. Швейцера. Екзистенціалізм проголосив себе справжнім гуманізмом, але “кришталевого палацу” не обіцяє (Сартр). М. Гайдеггер вважає людяність людини її сутністю (на відміну від соціальної сутності у марксизмі). Філантропія і мізантропія (Homo homini lupus est). Homo humanus супроти homo barbarus – вперше таке протиставлення у республіканському Римі, а після його зустрічі з освіченим еллінізмом гонорово (Гонор – римський бог) протиставили всім іншим romanitas (римлянина).
У всі часи й у різних народів проголошувались добре ставлення, любов і повага до людини. “Без доброти, без співчування нещасним – Нема ні слави, ні краси” (Калідаса). Чи ж справді революції, бунти очищають морально? Чи й справді “Комуна дивно перетворила Париж” (К. Маркс. Громадянська війна у Франції, т. 17, с. 71). Дуже сумнівно.
· справедливість: навіть словесно ця категорія утримує в собі правду (вищу внутрішню цінність-ідеал правоти); право (формальний розподіл прав і дотримання рівноваги вимог до всіх, праві й винуваті); праведність (цінність праведного життя супроти гріховності); правило (норма зобов’язань). Нормальний розподіл прав і обов’язків – важливий аспект ситуації справедливості. Як і міра споживання (”розумне” й “надмірне”) – головний предмет суперечок стосовно соціальної справедливості. Чи можливо поєднати свободу і рівність взагалі та стосовно споживання зокрема? Чи справедливі номенклатурні привілеї? “До чого тим отарам дар свободи”? Але ж влада завжди втішає “овець” маніпуляціями справедливості: борг селу, межа бідності, податки на бездітних тощо.

Саме справедливість покладає принципові вимоги до якостей моральної поведінки: колективізм, добросовісну працю, солідарність, толерантність тощо. Навіть війни поділили на справедливі й неправедні.

Московіт жалівся, що у Московії віра християнська є, а правди нема. Іван Семенович Пересвєтов (молдавський господар, 1540-ві роки) відказав так: “А коли правди немає, то і всього немає”; “Бог не віру, а правду любить”. А Федір Карпов у ті ж часи казав так: “Милість, але без правди, – малодушність є; правда без милості – мучительство є”.

Намісник просить у халіфа гроші на будівництво захисних мурів. Халіф порадив: “Укріпи своє місто справедливістю – це найнадійніший захист від недругів” (“Чудесне намисто”, 1985, с. 239.)

· працелюбність: Р.З. Лівшиць (“Міра праці та міра споживання” – доповідь-семінар у 1983 році): праця – не вічний критерій і норма розподілу, справедливості. Дуже складна справа – нормування праці: по-часова – через дисципліну, а не реальний внесок кожного враховує. Проблема: норми праці забезпечуються правом, а норми споживання залежать від норм праці. То чи ж є платня адекватним виразником міри праці ?. Декларується так. Як пов’язані з працею премії? Дуже загалом. Ніхто не знає: кому, скільки, за що саме платити? Централізація оплати ще значніше шкодить, бо відривається від живого процесу.

Працелюбність – це не характеристика працездатності, це культурна цінність-ідеал. Принципово утримує певний світоглядний рівень. Відома притча про “будівників комунізму” на одній з будов. Три робітники, що перевозили в тачках розчин, на питання, що вони роблять, відповіли по-різному: перший сказав, що тягне тачку, другий, що заробляє гроші для утримання родини, третій – будую комунізм! Тобто, перший дав оцінку безпосередньо своїй дії, другий – життєвій результативності, третій оцінював суспільний результат праці. Дійсно. Праця може бути прокляттям, задоволенням, радістю, або й медитацією (як у буддистів-монахів). Праця-каторга – це не від фізичної напруги самої по собі. “Каторга там, де удари кіркою не мають сенсу, де праця не єднає людину з людьми” (Сент-Екзюпері). “Сізіфова праця”. Про бажання працювати в каторжних умовах і про можливості психічного перетворення праці у каторгу чудово повідав Ф.М. Достоєвський у “Записках з мертвого дому”. Примусова праця і праця вільна. Якщо дитина не стає більш управною і розумною, то не варто в школі заводити “труди”. Не задоволення працею 
(і тільки) як у трудоголіків і працелюбів, а цінність праці для людського буття в цілому визначає моральне ставлення до неї. І важливий не стільки соціальний, скільки особистісний сенс консолідованої праці. Жарти “Літературної газети”: чи зобов’язаний пожежник горіти на роботі?; як сплачувати за сізіфову працю – за зроблене чи по тарифу? ; у людини не розходяться слово і діло лише тому, що вона завжди мовчить.

· патріотизм: етнічна або національна орієнтація, яка має глибинну психологічну підставу (почуття свого, нашого, рідного) і складалася віками осібних спільностей. Вітчизна (Батьківщина) – особливе середовище людського буття, висока цінність, відданість якій не вимірюється кілограмами чи метрами.
“То ж повернись до богів рідних у своє місто і домівку,

По-дружньому простившись з краєм цим:

Достойний він, та все ж належить

Свій шанувати, – він годував тебе”. (Софокл “Едіп у Колоні”).

Зовсім не так звучить думка сучасної поетеси: “А Батьківщина там, де тебе люблять”. Це майже збігається з принципом ідеологів класової боротьби: “Пролетарі не мають Батьківщини” доти, доки вони “клас у собі”. Як не мають і нації, віри, власності та власного обличчя, сім’ї. Насправді націю втрачають не класи, а окремі люди, представники різних класів. І не обов’язково емігранти. Інтернаціоналізм ці ідеологи ставили поруч з патріотизмом і вище його. Він вимагав відданості загальнокласовому, що повинно було прокласти шлях до історичної зустрічі моралі й політики на одному поверсі буття. Багато хто повірив цій зустрічі, навіть меблі комфорту перетяг на той поверх. А зустріч не відбулася. І не могла бути, бо навіть проста відданість будь-чому загальному (абстракції) без живого індивідуального начала деморалізує особистість, перетворює “суспільного діяча” в носія загальнолюдського без людяності. А це – жахлива річ! Як і одержавлений патріот, що лише декларативно відданий Батьківщині. Позиція патріота – бути громадянином, стверджувати громадянське суспільство, бути громадським діячем перше, ніж суспільним. Вищою формою вияву патріотизму є героїзм. Його характеризують дієвість (видатна за наслідками, вимагає стійкості, мужності, напруження у вирішальних або екстремальних ситуаціях) і готовність до жертовності. Легендарні герої та героїка буднів.

Чи ніяковіє мораль у присутності політики? Так! Бо як інакше можна витримати розуміння моралі як того, що служить справі комунізму (Ленін), а не справжній людині. Політична кон’юнктура – це не мета патріота, яким керує лише любов до всього рідного (анархіст може бути більшим патріотом, ніж президент). Не можна пов’язувати з патріотизмом матеріальний добробут (заможні люди не більші патріоти, ніж бідні, бо ж не хлібом єдино живе людина). “Не можна покладати, що людина любить Батьківщину лише за те, що у нас немає безробіття, що у нас безкоштовна медична допомога, що зростає добробут” (Слєпухін). На даний час у нас вже цього нема, але ж патріотизм лишився.

Патріотизм не є протилежністю націоналізму, він полярний до нацизму. “Любіть свій народ, проте не за рахунок ненависті до інших націй. Любіть себе, будьте егоїстом у високому розумінні цього слова (благородства “Я”)” – закликав композитор В. Костенко. Не протилежний він і космополітизму (відчуття себе громадянином Всесвіту), якщо не матиме місця втручання політики. Держава надто експлуатувала патріотизм, але почуття не до неї, самої по собі взятої, а до “місця розвитку”, свого етносу чи народу – справжні почуття патріота. Космополіт (якщо він не “безрідний”) не відривається від Батьківщини, там він і “космополітизує”. Віки “відокремлених Батьківщин”, на думку Леніна (ПЗТ, т. 37, с. 190), нашкодили людям. Насправді відокремлені від власних Батьківщин “безрідні космополіти” нашкодили своїми інтернаціоналами, одержавленим “радянським патріотизмом”. Сьогодні ці “безрідні патріоти” тікають саме туди, куди ще недавно висилали невдоволених, а ті, що лишаються, стають ще більшими патріотами, витискаючи своїми економічними авантюрами кращих працівників, зробивши їх вітчизняним непотрібом.

· толерантність: це не настанова на згоду-примирення з усім на світі (злом, насиллям, фанатизмом), а нетерпимість до нетерпимості (Вольтер) у міжособистісних стосунках на всіх рівнях спілкування. На відміну від солідарності, яка має опору у єдності інтересів, загальності мети: необхідність одностайних дій при вирішенні певних завдань єднає солідарність з толерантністю, але для останньої – це може бути виключно засобом. Один – не ознака свободи від усіх. Одиниця приречена на самотність, якщо не стане єднати й єднатися. Якщо навіть інші мені суперники, є необхідність єднатися і з ними. І терпіти те, що дуже мені не подобається. Заради конвенції для досягнення мети, а не духовної єдності.
Багато є на Землі місць, що називають райськими куточками. Але як нищила їх і проживаючих на них нетерпимість. А що ж то є – терпимість? Уміння без ворожнечі віднестися до чужої думки, поглядів чи дії, якщо вони не виходять зовсім за межі людського. Ми відчуваємо себе невимушено навіть у колі іноземців, коли люди іншої етнічної культури і віри відносяться до нас з повагою. Інша річ – нетерпимість, яка має різні ступені прояву: проста несхвальність (строгим захопленого, відважним обережного, веселим засмученого, старим молодих); вузьколоба незгода з незвичним чи дух суперечливості; упередженість або й стійка антипатія до цілої групи, верстви, раси, віри, хобі, професії тощо. Значну роль в останньому випадку грає максималізм або узагальненість суджень. Ми упереджено вирішуємо, хто що може; ми впевнені що вони такі й крапка, ми поспішаємо “відкинути” всю людину, коли нам не подобається якась рисочка у ній. Максимальна упередженість – це фанатизм (агресивно нестримна нетерпимість). Дуже багато глобальних конфліктів на Землі породжені фанатизмом.

Толерантність важлива не лише як зовнішній, але і як внутрішній регулятор моралі, що забезпечує рівновагу душі, знімає зайву напругу невдоволення, надаючи радість життю, глибину сприйняття почуттям і розуму. Істинний ворог моралі – нігілізм, байдужість. А байдужість Лев Толстой називав родом душевної підлоти. То як же сумістити терпимість і небайдужість? Мірою (єдністю кількості та якості) гуманного ставлення. Якщо по-людськи висловлювати незгоду –це вираз терпимості, а не лише простої увічливості. Погано, коли у каві забагато цукру, не краще – коли замало. Треба міра. Толерантність і є такою мірою. Принциповою нормою терпимості, мудрою стриманістю, а не ігноруванням норм, цінностей, втратою інтересів

У всіх є певна кількість запобігливості, бажання зверхності, нав’язування своїх норм, оцінок, думок. І чим вище соціальний статус тим більше зверхності, запобігливості, догматичної упередженості, нетерпимості до “іншо-мислення”. Посилюють нетерпимість кризовий стан суспільства, етнічні та релігійні забобони. Важко, наприклад, безробітним бути терпимими до робітників-іноземців. Підвищує нетерпимість надмірна занепокоєність, знервованість. Але толерантний – не той, кому нема ніякого діла до вас, вашої дії чи думки; і не той, хто завжди й цілком з вами згоден. Толерантний – це той, хто не згоден з вами, але до певної межі згоден терпіти цю незгоду, терпляче вести з вами діалог, дискусію. Просто все терпіти, з усім згоджуватися – нестерпно для людини гідної. Втрата переконань, поділу на правильне та хибне, хороше та погане – пустоголовість, а не толерантність.

· колективізм: принцип-позиція, що визначає ставлення особи до спільнот різного рівня, міру консолідованої спільності, солідарності при збереженні її самодостатності, індивідуальної неповторності. Це моральний вираз найважливішого моменту в способі буття людини у світі – спілкування, спілкування у суттєвому виразі й формах (не обов’язково лише у трудовій чи політичній сфері), у великому часі і просторі.
Принцип надає пріоритет групі, а не особі, але при забезпеченні простору її виявів і розвитку, самореалізації. Єдність інтересів групи й індивіда декларується також. Недопустимо цей принцип робити тотальним засобом приведення до одного знаменника, належності без вибору. Важливо, щоб людини вела себе толерантно, справедливо, гуманно, компетентно, але вимагати бути “колективістом” за лінією “роби як ми, як у нас прийнято” і тільки так – це не колективізм, це казарма. Це не колектив, а команда, де всі дії підкоряються виключно утилітарній меті, де ваше душевне ставлення нікого не хвилює. Колектив-команда може обійтися і без “колективізму”. Колективність – це ще не колективізм! Це може бути прості гурт або й натовп, а у справжньому колективі солідарність космічна (всезагальна). Тому її хвилює не вузько гуртовий інтерес, не лише честь нашого мундиру, стан дисципліни у нас (а у цілому хоч трава не рости). Кругозір ротного офіцера! Чи й справді всі люблять лише себе? А колектив – тільки місце, де можна прославитися, виділитися, розважитися, утвердитися (хоча б лише імідж). Мабуть сила колективу в тому, що він перетворює якісно індивідів, а самі по собі вони дійсно занадто культивують свободу приватних форм життя. Але є, на думку Вол. Соловйова, інша сила у метафізичному колі зла – бажання все і всіх підкорити одному початку. Колектив – це засіб утворення третьої сили, яка єднає дві перші.(“Три сили”). Правий був Ф. де Ларошфуко: “Той, хто думає, що може обійтися без інших, надто помиляється, але той, хто вважає, що інші не можуть обійтися без нього, помиляється ще більше”.

“Світові перекинутися, а мені щоб чай пити” (“Людина з підпілля” Достоєвського).

“Вам доводиться жерти одне одного як павукам у банці… У Парижі чесний той, хто діє з під тишка та відмовляється ділити здобич”. А у середовищі жалюгідних ілотів “панує доброчинство у всьому розквіті своєї глупоти, але ж саме там звило собі гніздечко й жебрацтво”. (Флобер).

Колектив – середовище і результат самоствердження індивідів, які його утворюють. Погані не індивіди, а їхні відсторонення, чужість, байдужість. (“Моя хата скраю”).
Інтернаціоналізм – колективізм у глобальних масштабах світового протистояння класових інтересів – це принцип політичний, а не моральний, функціональний, а не якісний для людини, бо нічого живого у “пролетарському інтернаціоналізмі” вже не лишається. Крім “жертв інтернаціональних” (їх і Ленін вимагав, і компартії). Мао Цзедун у 1940 році пропонував “інтернаціоналізм” з іншого боку: “Культура іноземних держав – це лише сировина для збагачення своєї”. Отож “загальне благо” – справжній протилежний полюс крайньому індивідуалізму-утилітаризму, а не індивідуальній моральності. М. Бубер мав підстави дорікати “колективізму” (соціальним організаторам, інформаторам і контролерам, що додумалися до управління мораллю й колективізації совісті): “Індивідуалізм бачить людину лише у відношенні до самої себе; колективізм не помічає людини взагалі”. “Без спілкування ми всі “безплідні”, але й у спілкуванні – дуже різна продуктивність” (Коган Л.Н. 1984, с. 152). І у часі ми спілкуємось: індивідуальний внесок кожного у колективі дуже не індивідуальний, бо всі ми стоїмо на плечах попередників. Чим більше дає людина, тим менше гордиться своєю персоною.
Теоретичний рівень моральної та етичної свідомості. Вчення, погляди, концепції та їхнє входження в "практику" моралі. Загальні сфери вияву блага та сумління. Специфічність моралі у безпосередньому й соціокультурному середовищі спілкування.

4. Моральна диспозиція особи. Переконання 
та позиційні настанови
Моральна диспозиція особи як вираз її духовно-практичної природи. Елементи диспозиційної структури: мета, потреби, інтереси, мотиви, ідеали, ціннісні орієнтації (вищий диспозиційний рівень). Вчинки завжди здійснюються через відповідну моральну диспозицію, окремі елементи якої не завжди виходять за межі утилітарного спрямування, як і не завжди мотивовані власними потребами (стихійність, гуртова психологія).

Інтереси – підгрунтя для почуття співпричетності, яке мобілізує й дисциплінує значно грунтовніше, ніж заклики та умовляння. Без реальної співпричетності не може бути переконливих почуттів відповідальності, піклування, відданості, взаємності, вірності, обов’язку тощо. Всяка ідея осоромить себе, якщо вона відривається від інтересу.

Мотиви. Можна прекрасно знати норми, мати чудові принципи, але при цьому не ворухнути пальцем для їх практичного втілення в життя. Для реалізації потрібні реальні рушійні сили, які б сполучили вимоги свідомості зі світом конкретних людських дій і вчинків. Такі рушії – внутрішні, суб’єктивно значущі спонуки до дії – і називають мотивами (moveo – зрушую, штовхаю). Мотив – це зацікавленість суб’єкта в певній дії. Це відповідь на питання – чому він її вчинив?

Моральна вартість самого вчинку далеко не завжди відповідає моральній вартості мотиву, який знаходиться у підвалинах дії. Поза-моральна мотивація широко розроблялась Фрейдом, який підвів під мораль потужний фундамент сублімованих сексуальних комплексів Для ХХ ст. це стало надто нав’язливо. Можна керуватись дуже моральними мотивами, але коїти щось сумнівне, недоречне або й зовсім шкідливе: добрі наміри – шлях до пекла, “ведмежа послуга” тощо.

Але що ж покласти в основу моральної оцінки людської дії – мотив чи результат? Мораль не може бути байдужою до власної гідності мотивів, на яких базуються вчинки. Зовнішня відповідність дій людини моральним вимогам ще ні про що не говорить. Адже при цьому можуть переслідуватися виключно поза моральні цілі і мотивація. Провина значно менше підлягає осуду при відсутності злих намірів, при наявності щиросердого каяття. Дія – зовнішнє у вчинку, мотив – внутрішнє!

Західна модель поведінки світської культури ХХ ст. прагне вибудувати своєрідну етику і естетику “знизу”: прозаїчно-низьких, бездуховних мотивів. Чи не мудріше старе шляхетне правило етики думати про людину так високо, як тільки це можливо за її реальним поводженням.

Мотивація – це сукупність мотивів з певною перевагою тих чи інших цінностей, потреб та інтересів у моральному виборі при здійсненні вчинку. Орієнтації завжди мотивовані, але є небезпека бездумної чи погано продуманої дії як “немотивованої мотивації”.

Результат – це матеріальні чи духовні наслідки вчинку, що спочатку усвідомлюються як мета. Може мати й різне значення для того, хто вчинив, і оточуючих. Може зовсім не співпадати з мотивом. Наводився такий жахливий приклад: один з приятелів, що працювали на кисневому заводі, висловив бажання охолодитися в спеку; інший включив кисень, парами якого заживо заморозив приятеля. Імпульсивно-тупо дія була спрямована на позитивний результат, але сталося немотивоване вбивство.

Ціннісні орієнтації. Якщо мотивація дає відповідь на запитання, чому, для чого людина діє певним чином, то ціннісна орієнтація висвітлює заради чого діє людина., чому присвячує діяльність свою. Це довгострокові план і смислова перспектива поведінки, всієї діяльності, це найважливіший прийом морального освоєння світу, що просякає всі рівні людської психіки (свідоме, підсвідоме, почуття й розум, волю). Вони забезпечують функціонально-регулятивну єдність всієї структури моральної свідомості і буття. В історії моралі вони були підставою морально-ціннісної символіки, що координувала й субординувала поведінку та стосунки людей. Ціннісна орієнтація – це інтенція свідомості, настанова особи (диспозиція) на певні речі, якості, людей, життєвий успіх, суспільний статус, самореалізацію, це – закріплення стійкого корінного сенсу існування у стосунках з іншими. Сама моральна цінність не існує поза ціннісного відношення, яке визначає стиль (культуру) стосунків, наближує моральне й художнє мислення, бо оцінна домінанта свідомості оперує не окремими поняттями, а цілісними блоками сенсів (ансамблями команд-оцінок), у яких органічно переплетені раціональні й емоційні, понятійні й інтуїтивні моменти.

Моральні якості – найбільш типові й свідомо підтримувані риси характеру людини, її поведінки та поводження. Вперше це поняття використав Аристотель (позначення особистих якостей). Соціалісти-утопісти розуміли під ним суспільні риси, оскільки людина – продукт суспільства. Щоб позбутися негативних якостей особистостей, треба змінити характер суспільства. Але чи революції здатні на таке?

Субстратом моральних якостей може бути лише особа. Вони можуть бути позиційними (принциповими) та контр-позиційними (безпринципними). Колись контр-позицію позитивним якостям називали “антиподами комуністичної моралі” (ті, що зрадили принципам комунізму або у кого вони відсутні зовсім). До позитивних позиційних якостей відносяться, наприклад, такі: порядність (зародок досконалості), працьовитість, чуйність, шанобливість, щирість, доброзичливість, мужність, благородство. Не варто всі і всякі моральні риси та властивості людини відносити до якостей. Інтегральна якість в диспозиції ідеалу – досконалість! Вчинки – очевидні показники моральних якостей.

Моральна позиція людини. – це органічна частина її життєвої позиції. Хоча добро не може бути зовсім тотожнім життю: воно спрямовується також ідеалами, принципами, особистими переконаннями. Людина може займати активну, пасивну чи байдужу позицію, бути конформістом чи новатором, впевненим чи з сумнівом. Зустрічається нерідко й фальшива позиція, демонстрація на публіку при гнилій моральності.

Переконання – основа свідомої моральної діяльності (психологічний стан активної “живої” свідомості, вірність вірі), вищий механізм регуляції поведінки (Б.Поршнєв); спирається на моральні якості, орієнтації та моральну позицію людини. отже, це не ситуативна ідея, а стан всієї свідомості, духовного світу особи, глибоко укорінена й сумлінна моральна уява, яка веде до певної практичної реалізації. Доброта й благородство почувань надійні лише при твердих переконаннях, коли добре відпрацьована думка зливається з вольовим забезпеченням, коли узгоджені факти життя й отримані знання. Зв’язок знань (емоційно пережитих, сердечно укорінених), вчинків і переконань може бути прямим і зворотнім (“слово та діло”, ідеї лягають на раніше сформовані настанови, кожний етап життєвого шляху дещо трансформує переконання). Але є багато чинників, від яких залежить переконання: вік, стать, освіта, фах, клас, соціальний статус, політична прихильність (совість рояліста відмінна від совісті республіканця, сумління “померанчових” дещо інше, ніж “синіх” тощо). Головний чинник – якість самої людини як особи, її вимогливість до себе, бо до інших – то невелика чеснота. Люди без переконань у своїй масі не прощають різкої зміни їх у інших навіть один раз у житті. Звичайно, що мова йде не про кон’юнктурників, які змінюють погляди залежно від ситуації й геть безболісно. Зміна переконань може бути лише принциповою для особистості, болючою для серця (від них не відійдеш, “не розірвавши свого серця”, – запевняв юний Карл Маркс).

Переконаність – це результат відношення людини до своїх вчинків, переконань, впевненість у власній правоті. Мистецтво переконувати – важливий чинник міжособистісного спілкування, життєвого успіху – це процес передачі моральних уявлень іншим людям: аргументовані пояснення, докази, емоційний колорит, авторитетність суджень глибокого змісту й сенсу, досвід особистості (при однакових знаннях, уподобаннях, почуттях й ідеалах переконання не обов’язково однакові). Уміти бути переконливим важливо, але не пихою авторитарності, не самовпевненістю в одвічній своїй правоті, не сугестивно-харизматичним впливом чи перевагою волі, нав’язливістю, цинізмом тощо.

Основні диспозиційні орієнтації та синтетичні моральні якості особистості знайшли теоретичний вираз у моральній філософії епікуреїзму, стоїцизму, скептицизму, утилітаризму.

Розуміння моральності загалом надало різні позиційні орієнтування людям:
ГЕДОНІЗМ. Вищим або й єдиним добром вважається задоволення. Засновник – Аристіп з Кірени; пізніші представники: Бентам, Мілль, Сіджвік Г. Перетинається частково з цією позицією утилітаризм (засновник утилітаристської етики – Єремія Бентам). У Чернишевського натомість утилітарних індивідуальних поставлені суспільні інтереси.

ЕВДЕМОНІЗМ. Засновник – Епікур: сутністю добра й вищим принципом моральної поведінки проголосив щастя, блаженство. Треба подолати безпосередність прагнень до чуттєвої насолоди. Треба самообмеження., свобода волі, духовне самоудосконалення. Жадоба пізнання і безкорислива дружба. Продовжувачі – Спіноза, французькі матеріалісти та англійські утилітаристи (евдемонізм останніх зводиться до гедонізму).

СТОЇЦИЗМ. Внутрішнє зосередження людини та етика доброчинства. Засновник – Зенон.

СКЕПТИЦИЗМ. Сумнів в істинності суджень та етика незворушності (атараксія). Засновник – Піррон.

МЕТАФІЗИЧНІ теорії – припущення про поза емпіричну, надчуттєву природу й зміст вищих моральних цінностей. Зразком тут є етика Канта.

ЕВОЛЮЦІОНІСТСЬКА етика стала популярною наприкінці ХІХ – початку ХХ ст.: її представники моральне добро ототожнювали з «більш високим» ступенем розвитку (переважно у біологічному розумінні). Фундатор – Спенсер Г.

Принципову критику всім указаним точкам зору дав Дж. Мур (1883-1958) у праці «Принципи етики» (1903). Об’єкт критики – «натуралістична помилка»: для сукупності предметів як носіїв добра підшукується певна спільна ознака, яка має природний характер чи характер поза моральної реальності. Дослідники помилково вважають, що мають справу з самим добром як таким, а не з ознакою його. Задоволення і є добро, наприклад. Воно емпірично визначене, натуральне. Добро – це бажане, це щастя, вищий розвиток тощо. У Канта – це самовизначення автономної волі. Насправді, доходить висновку Мур, добро як таке визначити неможливо. Знання добра у кожної людини інтуїтивне. І це велика істина: добро – ідея. А ідея не може бути вичерпаною будь-якими окремими емпіричними спогляданнями (Кант). Тому вона й примушує «багато думати». Вдоволення, щастя, корисність – це добро. Але добро не є жодним з них. Інтуїцїї добра вповні достатньо. Хіба заклопотана людина усвідомлює сутність внутрізіркових процесів, завдяки яким Сонце світить? Але ж це не заважає нам відрізняти освітлену частку предмету від неосвітленої. Ідея Добра – таке ж саме ціннісне Сонце моральної свідомості.

Життєві орієнтації особи, яскравість та масштаб їх вияву:
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КОНТРОЛЬНІ ЗАПИТАННЯ ДО ТЕМИ:

1. Структура моральної діяльності.

2. Поняття моральних стосунків, дій, вчинків, поводження.

3. Загальна структура моралі й етики.

4. Норми й цінності моралі..

5. Моральні потреби й інтереси: джерела, зміст, роль.

6. Структура моральної свідомості: основні елементи.

7. Ідеї, ідеали і принципи моральної свідомості.

8. Моральні почуття і переживання. Моральне і психологічне в людських емоціях.

9. Моральний зміст особистих переконань і основні ціннісні орієнтації людини.

10. Відмінність щастя як інтеграції всього морального сенсу у життєву стратегію і як естетичного почуття.

11. Що таке моральна позиція особи і який зв’язок її з усією диспозиційною структурою?
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Тема 3. Структура естетики (сфери, основні 
елементи та вузлові проблеми)
У даній темі розглядаються такі питання:
1. Особливості структурних елементів естетики.

2. Елементи естетичної діяльності й особливості їх взаємодії.

3. Естетична свідомість. Сфери буття краси.

4. Естетичне відношення як особлива диспозиція і вираз духовно-практичного освоєння дійсності.

1. Особливості структурних елементів естетики
В естетиці також виділимо три структурні сфери. Третя підструктура – це елементи єдності, які характеризують особливі настанови та смаки людини, її синтетичні здібності і якості. Це підструктура реалізації та самореалізації, в якій взаємозв’язок естетичної діяльності й свідомості нерозривний. Ще значніше він у художньо-естетичній сфері – мистецтві. Звернемо увагу на відмінність естетики від етики. В естетиці існує значно тісніший зв’язок структурних підсистем і їх елементів. Він відбився в понятті естетичне відношення. Зупинимося коротко на ньому. На думку С. Канарського, складно ввести естетичну практику в теорію естетичного пізнання. Онтологізм естетики лише у кінцевому рахунку подібний до мети пізнання – відтворити об’єкт саме як об’єкт, який відсікається від суб’єкта, стає “річчю в собі”, а не “річчю для нас”. Це погано для естетики, де поза стосунками суб’єктів не існує й відношення до об’єктів. Естетичні якості не існують предметно: онтологізм за суттю сам є гносеологічним напрямком, який бере об’єкт безвідносно до людської практики і пізнання (сьогодні таке матеріалістичне розуміння буття вже майже повністю подолане, Канарському ж у свій час довелося покласти гносеологію, а не онтологію підвалинами естетичного відношення). “Об’єктивізм”, що аналізує явища поза суб’єктивним відношенням людини, приводить до опису естетичного, а не до його розуміння. Отже не варто ототожнювати матеріалістичний об’єктивізм буття з онтологізмом взагалі, який зовсім не варто долати, бо “буття, що дається в думці, вже є мислиме буття”, яке зовсім не байдуже людині, а отже  може отримувати естетичні властивості. Реально в естетичних предметах оцінюють саму людину.

На моністичних засадах вперше універсальне охоплення світового художньо-естетичного процесу здійснив Гегель. За його тріадою потяглися марксисти, які спочатку збудували систему естетики на зразок елементів діалектики: принципи, закони, категорії. До принципів безумовно віднесли класовість, партійність народність тощо. Законами вважалися суттєві необхідні зв’язки, які внутрішньо притаманні естетичній і художній творчості, розвитку естетичного сприйняття, і які естетика узагальнює. Надто лінійний і спрощений підхід ковзав по поверхні проблеми естетичного відношення.
Насправді взаємозв’язок діяльності та свідомості в естетиці іманентний, а не зовнішній. Без нього не може бути естетичного відношення, яке включає:

1) Естетичну діяльність (об’єкт, суб’єкт, предметне відношення). Магія – це також для естетики предметне відношення.

2) Естетичне сприйняття (перцепцію). Це елемент свідомості, ціннісне відношення. “Чекання неочікуваного” не менше вагоме в естетичному сприйнятті, ніж ефект узнавання, міметичне відтворення. Надто різке порушення звичних форм може призводити до перешкод позитивного сприйняття безпосередньо. Повноцінне емоційно-духовне сприйняття дає своєрідний психологічний результат – певний стан душі, особливе емоційне наповнення-настрій (водночас полегшення, освіжаючої дії, очищення, насолоди). Такий стан душі ще від Аристотеля отримав назву катарсис. Найбільш рельєфно проявляється при зустрічі з мистецтвом, де присутня міра почуттів і почуття міри, пробуджується фантазія та творча уява.

Естетичне задоволення (насолода) – складний духовно-емоційний процес, який має ряд станів: хвилювання (сигнал передчуттів певних можливостей у різних сферах), радість (емоційно-розсудливий стан душі при певних успіхах і подіях), захоплення (сприятлива відповідність чеканню), потрясіння (духовно-емоційний стан, що спрямовує переоцінку певних цінностей, оновлює, розчавлює, підносить, підбиває, обезсилює, розчаровує тощо), пристрасть (вищий емоційний злет почуттів, що виводить з під розумного контролю), щастя (вищий рівень душевного вдоволення в універсальному вимірі життя).

3) Художньо-естетичну картину світу (узагальнений досвід у всьому розмаїтті видів мистецтва).

4) Знаково-символічні засоби чи їх системи (різного роду, модальності, матеріалу і гатунку, засобів виразності тощо).

2. Елементи естетичної діяльності й особливості їх взаємодії
Структура естетичної діяльності: естетична реалізація, естетична активність (також і художня творчість), художнє творення та сприйняття. Естетичні стосунки людей. Загальні сфери діяльного вияву естетичного та краси (як сфери творення, вияву і реалізації естетичного відношення):
· Праця: висхідний аспект відношення до світу та його освоєння “за законами краси”. Це сфера безпосереднього стикання людини і світу, обміну речовини й енергії (як і міри їхнього нерівномірного розподілу – інформації) між людиною та природою. Праця – головний спосіб і чинник саморозвитку та самосвідомості людини, обов’язкова фаза освоєння дійсності, а тому й аспект чуттєвої трансформації від окремої корисності до універсальності (“за мірками всіх живих видів”), а потім і самоцінності (вищої, культурної цінності) чуттєво-предметного світу. Праця – мотиваційний епіцентр сфери спілкування, а тому й джерело естетичних переживань (від спільного – до загального; від загального – до особливого-естетичного). Є своя праця і у мистецтва: художні ремесла, народна архітектура, орнаментування, дизайн і технічна естетика.

Свобода виростає з необхідності та з необхідністю. Уже звільнення руки від опорної функції – велетенська ступінь естетичної свободи, бо звідси починається штучна предметність (артефакти), стягання натуральних властивостей з предметів і вільне їхнє пере-обряженя до якісно нових властивостей. З точки зору трудової теорії походження мистецтва, естетичного їхнім джерелом не є саме естетичне. І це вірно, але не вірно, що похідне або зводиться до того, з чого походить, або вважається не самодостатнім. Не вірно й те, що лише праця є джерелом естетичного, що вона його безпосередньо породжує. Є ціла низка засобів трансформації простого відчуття до естетичного. Розвинуті у різних сферах і формах діяльності та спілкування здібності й потреби людей інтегруються у цілісну якість – духовну! Духовність, взята у відношенні до емоційно-ейдетичного осягнення чуттєвих об’єктів, і є естетичною якістю – духовно-емоційною чутливістю людини, яка утворилася поверх утилітарно-вітальних потреб і здібностей. Отже: естетичного не може бути поза життєво-практичним процесом (теза); естетичне не є сам цей процес (антитеза); естетичне – духовно-практичний процес (синтез).

· Побут: зберігає певний синкретизм, початкову цілісність і нерозчленоване образне осягнення, хоча й не сягає мистецької форми у її самодостатній глибині. Обряди, фольклор. Усна народна творчість, аматорські мистецтва (прикраси побутової сфери).

· Дозвілля: найменш утилітарні прояви естетичних можливостей завдяки уяві, фантазії, свободі спілкування. Повнокровність образності. Естетичні можливості ГРИ. Пусте або байдуже дозвілля знаходиться поза естетикою.

Естетичне відношення виникає завдяки спільностям образів, узагальнень, переживань, а отже завдяки спілкуванню. Воно ж розширяє предмети естетичних інтересів стосовно інших людей і культур. Саме вони забезпечують множинність аспектів (багато мірок) відображення й особливого виразу чуттєвих належностей світу. Специфічність естетики у безпосередньому і соціокультурному середовищі спілкування значно помітна..

· Природа: зовсім не є початком естетичного відношення, хоча є початковою умовою життя людини. Універсально-космічний сенс отримує лише при досягненні людиною певних внутрішніх здібностей завдяки головним чинникам способу людського буття у світі природи – діяльності (предметно-чуттєвої перш за все) і спілкуванню. Пейзаж і натюрморт після всього з’явилися.

· Пізнання: краса пізнавальних пошуків і теорій. Наукова та художня думка.
· Мистецтво – особлива сфера і форма естетичної діяльності та свідомості. Специфіка художньої творчості: має не тільки естетичне, але й поза естетичне й над естетичне відношення. “Холодні почуття і аналітичність” перетворюють естетичне в художнє творіння, мистецький твір (означення, особливий концентрат естетичного). Томас Манн називав художню творчість злочином (переступанням межі), продажем душі дияволу. Це закладання – закладна надлюдських можливостей посилення задушевного тут і тепер.

Парадокс у тому, що любов, кохання (ці найвеличніші почуття, органічні для мистецтва настільки, що завжди були центральною його віссю) винні бути забуті митцем. Аналітика не сумісна з палким почуттям. Та головне не у цьому: засобами також і аналітичними треба відтворити світ неповторно-почуттєво. Мистецтво охоплює досвід дотикання до світу художника: першоджерельного, нестандартного, неповторного, не ідеологізованого. Шаблон, загальна норма – вбивство мистецтва. “Для повноцінної творчої діяльності у мистецтві необхідно любовне, милостиве прийняття буття саме як буття іншого, тобто просвітленого певною духовно-душевною орієнтацією у світі.” (Малахов, 1992, с. 123) Не стихійне блукання у бутті, а “сотворююче оберігання істини”, яка у “розгортці сущого” вільно являє себе як “надлишок, переповнення, принесення дарів” (Гайдеггер, с.304, 298, 307). А чи сумісні геній і злодійство? Мистецтво як особлива сфера і форма естетичної діяльності та свідомості. Найзначніше впливає на естетичний розвиток через високий рівень одухотворення й трансформації почуттів (“чарівна сила мистецтва”). Мистецтво є й головним засобом естетичного виховання. Сучасна парадигма не втратила кохання як центральної осі мистецтва, але у що вона перетворила саме кохання? У якусь біо та техногенну примару і облуду.

3. Естетична свідомість. Сфери буття краси
Елементи естетичної свідомості: структурно відтворюють певний момент загальної системи життєдіяльності. Це ідеальний бік освоєння світу за законами краси, тобто суб’єктивний момент естетичного відношення. Сутність естетичної свідомості – здібність сприймати дійсність в емоційно-образній формі, цілісній єдності, неповторній індивідуально гармонії форми й змісту; надавати вираз сприйняттям з точки зору довершеності, краси, вищих переживань душі. Ядром естетичної форми суспільної свідомості є мистецтво, хоча виявляє вона себе буквально у всьому: науці, ремеслах, міжособистісних стосунках, спілкуванні з природою, богом, суспільними явищами, у сфері дозвілля, побуту, праці тощо.

а) почуття – не саме по собі чуттєве відтворення за допомогою органів чуття, а дуже своєрідне (духовне, творче, вибіркове й водночас універсальне) переживання світу людиною. Естетичний об’єкт дається не лише думкою, цінностями, але й почуттями, які утворюють дуже своєрідну реальність, що завдяки попереднім переживанням має можливості аперцепції (сталих образів). Почуття, що знаходяться в полоні грубої практичної потреби, володіють лише обмеженим сенсом. Для голодної людини не існує людської форми їжі, а є лише її бідне абстрактне буття. Пригнічена нужденністю й турботами людина несприйнятна навіть до найпрекраснішого видовища. Ідилічне, похмуре, піднесене чи радісне – це універсальна точка зору людини. Чуттєве лише відображає, а естетичне почуття творить новий світ, трансформуючи й переобряджуючи дійсність у якісно нову реальність. Це почуття-теоретики (розумні) й водночас “практики” (духовно-практичні). Має місце й естетичне співчування – емпатія. Естетична інтуїція не має у собі нічого, крім приємності. Вона відлучена і від думки, і від дійсності. Це “красивість”, а не краса. Це немотивованість. І заперечувати сприйняття “красивості” критиканством безкорисно. А ось смак спрацьовує і в естетичній інтуїції. (Шпет Г., с. 437). 

Гедоністичний момент естетичного почуття (переживання-насолода) далеко не тотожний грубо-чуттєвій насолоді від смачної їжі чи тілесного дотику, хоча без неї неможливий. Не підміняє й мова логіки мови почуттів в чуттєво-інтелектуальному переживанні. Правопівкульна функція мозку домінує в естетичному переживанні (“фізіологія не чужа мистецтву”), хоча приємне – далеко ще не прекрасне, яке відтворює в почуттях гармонію, рівновагу, лад. Емоції в естетиці відбивають не предметний зміст явищ чи речей, а переживання культурної значимості людських стосунків, отже вони походять від оцінного сприйняття як форми задоволення духовної потреби, безкорисливого споглядання з пристрасним переживанням в уяві. Без емоцій освоєння світу перетворилося б у безплідне поле абстракцій й умо-висновків, прохолоду аналізу. Естетичні емоції тому є своєрідним антагоністом не лише утилітарно-фізіологічного, а й раціонально-абстрактного. Як терапевтичний засіб вони є своєрідним відпочинком від напруги й водночас якісно іншою напругою (Виготський Психология искусства, с. 226). Вони утримують потенційні можливості естетичного смаку, всієї художньо-естетичної діяльності.

б) оцінка – відношення до цінностей з точки зору їх особистої значимості. В естетиці поза оцінкою естетична цінність не існує, але не можна абсолютизувати її суб’єктивність. Оцінка – це суб’єктивний результат ціннісного відношення. Між “знавством” (ведением) і свідомістю, між знанням і совістю втирається оцінка. Між мистецтвом і естетикою – критика. Для судді, що лінчує, не існує закону – по совісті діє. Критик тоді не автомат, коли судить за законом Лінча та сам виконує вирок – “безсовісний вирок совісті”; ”критик – кат при беззаконнім судді”.

в) образні символи (ейдоси) – це світоглядний сплав чуттєвого й оцінного. Саме тому естетичні образи набагато більше відрізняються у окремих особистостей, ніж чуттєві. Життя людське вже є чуттєвим виявом духу, образ – метаморфоза всієї сутнісної причетності людини в матеріалі життя, спів-образ-не життю. Почуття потворного спирається на руйнацію образу (безобразне). Але й “безпредметне мистецтво” – не без образне, воно лише абстрагує образи, але ж не втрачає чуттєвості. Метафоричність (єдність загального й індивідуального) присутня в будь-яких естетичних образах. Естетична свідомість – це перш за все усвідомлення емоційно-образного знання дійсності й вираз людського ставлення до нього.

г) цінності – значно перетворені звичайні значимості чуттєво-предметного світу. Поза ідеальним не мають реального змісту. Залежать від епохального контексту та стилів (почерку культури): різна якість цінностей. Питання про естетичну (художньо-естетичну) цінність – це питання загальної еволюції людської психіки під впливом зовнішніх імпульсів і здібності протистояння “чужості” або “всього лише” дійсності.

Цінність – не від самих по собі явищ життя, а від їхнього художнього перетворення: не просто типізація, узагальнення, символізація, не лише масштаб, внутрішня місткість, не лише майстерність ремесла, а утворення нової духовної реальності з новими безкінечними можливостями у будь-яких ситуаціях і обставинах. Саме ця нова духовна реальність робить художній твір впливовим, сугестивним на великій відстані у просторі й часі. Досконалість не від точного дотримання правил, а від особи.

Естетична цінність – особливості предметів, явищ, риси життя людини, які викликають особливі людські емоції (Храпченко “Контекст, 1981”, с. 7). Художня цінність – крупні загально-значимі результати творчості митця (с. 22), що створюються (естетична цінність не створюється, а виникає у руслі життя).

Завжди існували несправжні художні цінності (ерзаци мімікрії чи поганого смаку):

· галаслива експлуатація злободенних тем і мотивів;

· зовнішня привабливість матеріалу чи виконання без  глибини сенсу;

· недозріла класика, що вічні проблеми в недозрілих чи нестійких формах зростила чи зміст слабкий у формі добрі відлила. Традиція оцінки класика як завжди творця лише вершинних творів;

· новаторство поза традицією: довільність чи свавілля, випадковість, мілина;

· традиційність без усякого відчуття сучасності, без співпричетності.

Існують і справжні, але недосяжні художні цінності: 

Між значимим змістом і сприйняттям значний часовий або ментальний проміжок ,

Недосяжний вповні шифр образів (різні рівні сенсу: безпосередній, естетично трансформований, глибинно-метафізичний).

д) естетичне й художнє мислення: погляди, думки, парадигми, поняття й категорії. Категорії естетики – це також історичні щаблі сходження самовиразу людської діяльності та духовності, каркас сенсів діяльності. 

е) принципи естетики.

Таким чином, відношення до світу за законами краси характеризується: цілісністю, синкретизмом, ейдетичністю осягання, єдністю різноманітного, багатогранністю суб’єкта і об’єкта., різними аспектами відображення, емпатичним виразом почуттів (при всій аперцептивній стійкості чуттєвих образів), а тому й неодмінною антропоморфізацією будь-якого об’єкту.

Теоретичний рівень естетичної та художньо-естетичної свідомості досягається лише особливими зусиллями суб’єкта. Оволодіння ним стосується лише частини суспільства. Теоретичний рівень включає вчення, погляди, концепції та забезпечує їх входження у практичне життя. Наукові теорії естетичного – вищий пізнавальний рівень.
4. Естетичне відношення як особлива 
диспозиція і вираз духовно-практичного освоєння дійсності
Елементи естетичного відношення: естетична діяльність і художня творчість, потреби й інтереси, ідеали, естетичне сприйняття (перцепція та ціннісно-орієнтована свідомість), естетичний досвід (естетично-художня картина світу, знаково-символічні засоби).

Естетична позиція людини. – це органічна частина її життєвої позиції, хоча відношення за законами краси далеко не тотожне життєво-практичному. Найповніший вираз вона знаходить в естетичних (і художніх) смаках – стійких настановах естетичного ідеалу.

Естетичний ідеал – концентрований вираз світогляду, конкретно-чуттєве уявлення про красу у її найвищому вияві. Це також вищий рівень ціннісної орієнтації, головна мотивація естетичної диспозиції, вища норма й регулятивний принцип, потреба сублімації (потяг до ідеального від утилітарного). Парадокс: ідеал поза естетикою, відсутність ідеалу стирає ідеал до ницості “самого життя”. ідеал – складне утворення, що включає не лише належне, але й бажане та дійсно існуюче. Різні епохи мали відмінні від інших ідеали. Естетичний ідеал має прямий зв’язок з метою (цільовим спрямуванням на досконалість) та смаком (якісним наповненням культури почуттів). Ефективність функціонування естетичного ідеалу тим вища, чим більше збігаються ідеали окремих осіб, груп, верств. Але так – лише до певної межі, після якої йде стандартизація. У тому числі завдяки уніфікованій системі естетичного виховання.

Найбільш рельєфний вираз естетичний ідеал отримує у мистецтві, де активно формуються та зримо втілюються епохальні уявлення про досконале у художніх образах. Естетичний ідеал знаходить вираз у самій структурі художнього твору, у його образному ладі (навіть у негативних образах).

Естетичний смак – вища якість людини, стійка настанова ідеалу: вимагає адекватності людських почуттів, стійкості цінностей, єдності норми й ідеалу, своєрідного почуття міри, гармонійної достатності в особистому ставленні до життя, до всього у світі. Гарний смак – “продукт, якого завжди на всіх не діставало” – зумовлений усім ансамблем обставин, цілей, цінностей культурного життя, але перш за все умінням аналізувати твори мистецтва, явища художнього життя. Залежить також від рівня художньої освіченості. Отже у судженнях смаку відбиваються якості не тільки предмету сприйняття, але й суб’єкта, який його сприймає.

Як категорія – від ХVІІ ст. в Європі. Глибоко проаналізована І. Кантом. На його думку, смак водночас схоплює суб’єктивне і всезагальне в якостях чуттєвого світу; це вільна від утилітарних міркувань і суджень розуму здатність інтуїтивно відчувати прекрасне; суттєвий чинник почуття задоволення при спогляданні прекрасного. Але звідки ж достовірність смаку при всій його динаміці й варіативності? Кант запевняє, що від апріорного принципу доцільності. Чи ж це так? Про фізіологічні смаки дійсно не сперечаються, та й навіщо? Адже тут мова лише про перевагу уподобань. Естетичний смак – соціальна, духовно-практична якість, здатність особистості до індивідуального відбору естетичних цінностей, до саморозвитку й самовиховання. Вибірковість не є показником свавілля рівня смаку. Все зажерливість смаку – показник відсутності особистого ставлення, але особисте ставлення не заперечує універсальності гармонії духу (головного критерію естетичного смаку). Про смаки все ж таки сперечаються, бо він є показником естетичного рівня. Поганий смак девальвує художні цінності, його відсутність ставить мистецтво за межі естетики, перетворює його твори на ерзаци. Національна й соціальна належність визначає не рівні, а якості смаку (народний, елітарний, китайський, яванський тощо).

Естетичні здібності і потреби як корінні людські виміри. Головна естетична здібність – розвинутий смак. Естетична потреба – суб’єктивне усвідомлення й підсвідомо-психічна “рефлексія” духовних нужд в естетичному й художньо-естетичному переживанні світу, передумова естетичного освоєння художньо-культурних цінностей.

Знаково-символічні засоби. Вульгарне розуміння протиставляє мову розсудливості, логіки, “термінованості”, відповідності мові поетичній, риторичній, образній, фігуральній. “Насправді, їм обом протистоїть мова безформна, житейська, утилітарна. Та мова, що є запасним складом, матеріалом для карбування і логічних, і поетичних елементів мови”. (Г. Шпет, с. 422). Карбування елементів мови естетики, мистецтва вимагає особливих означень і їх засобів – знаків. Особливістю естетики є те, що сам об’єкт естетичного сприйняття виступає спочатку як певний знак (з різними можливими значеннями). Знак не відображає, а позначає дійсність (зовнішні явища чи психологію). Він лише “репрезентує”; “заміщає” речі, процеси, властивості, уявлення, ідеї, тобто є, як уважав Е. Бенвеніст, “субститут для свідомості”, який стійко зберігає значення, сенс. Отже естетичний знак замикає сутність і сенс явищ у опосередкованість “свідчень” про дійсність: заміщення дійсного вказує на конвенційне (договірне) походження знаку (тому кількість можливих його значень обмежена).“Значення знаку визначається лише системою, до якої він включений” (Бенвеніст, с. 78). Повною системою для естетичної семіотики є художньо-естетична картина світу. Над-системних (тим більш поза системних) знаків Бенвеніст не визнає, хоча оговорює, що свобода в картині Е. Делакруа “Свобода на барикадах” – над-системний знак-алегорія, яка органічно входить у реальність твору.
Естетичний знак – дійовий засіб (особливо у мистецтві) осягнення й творення світу. Це пов’язано з його можливостями узагальнень, емоційного насичення. Але він не є всезагальним, як вважають прибічники тотальної семіотики. Без естетичної творчості взагалі й знакової зокрема не існує сама естетична реальність. “Знак у спілкуванні подібний до знаряддя у праці”, – так уважав психолог О.М. Леонтьєв.

До естетичних знаків відносять: символ, алегорію, перевтілення, нормативні знаки (стереотип, канон, стиль, манеру), естетичні терміни. Якщо ми говоримо про поетизацію світу в мистецтві, то китайці кажуть про “піднесення до квітів” (знаки різні, а значення одне).

“О, ліра золота! – ти пісні основа та радості ти почин,


Знакам, що ти подаєш, слухняні співці”.

Знаковий характер мають топоси (термін, яким О.В. Веселовський позначив будівельний матеріал у спадкоємному розвитку художньої творчості) – види і форми поетичної виразності, в яких кристалізується тривалий досвід: мігруючі сюжети, типологічно споріднені мотиви, стійкі поетичні – усні та книжні – формули (епічні повтори й паралелі, епітети й метафори тощо).

Без означень (як засобів моделювання) не існують образи. Але образи не заміщують, а зображають, надають синтетичний вираз певній людській реальності. Відображення – як наочність виразу – далеко не єдина й не основна властивість естетичного образу. А художній образ ще набагато значніше трансформує реальний об’єкт і сенс, творчо пере-обряджає й шифрує знаками звичайні сенси та значення. Символ (як знак) не є образом: знаки не множинні, а образи множинні. Але символи причетні до сенсу образу через їх значення. Наприклад, щиглик у руках малюка Христа в картині Джованні Тьєполо “Мадонна з немовлям” – символ страждання, горя матері: без знання цього символічного значення сенс даного образу матері з дитиною недосяжний.

Образ і знак взаємно перехідні. “Затертий образ” стає знаком. Є знакові образи, є цілі твори, знакові для творчості певного митця. Так “Штірліц” став знаком актора Тихонова. Канонічний знак вже є образом: не випадково ікони називають “образами”.

КОНТРОЛЬНІ ЗАПИТАННЯ ДО ТЕМИ:

1) Загальна структура естетики.

2) Естетичні цінності: поняття та зміст.

3) Естетичні потреби й інтереси: джерела, зміст, роль.

4) Структура естетичної свідомості: основні елементи.

5) Принципова різниця моральної, естетичної та художньої діяльності і творчості.

6) Причини виникнення і взаємодія естетичних потреб і здібностей.

7) Естетичне відношення і його структурні елементи..

8) Мистецтво як духовно-практична діяльність і особлива сфера естетичного.

9) Естетичний смак. Чи варто вступати у суперечку з приводу смаків?

10) Головні елементи естетичного досвіду.

11) Поняття естетичного сприйняття.

12) Що таке “художня картина світу”?
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II. Семінарські заняття

Навчальною програмою передбачено дві теми. Автор розробки вважає за найдоцільніше коротко розглянути лекційні теми, але тільки вибіркові питання. До обох тем пропонуються пункти плану з вказівкою головних моментів змісту, література, контрольні запитання та деякі тестові завдання.

Тема 1. КАТЕГОРІЇ ЕТИКИ ТА ЕСТЕТИКИ: ВИЯВ СВОЄРІДНОСТІ ЗМІСТУ
План і основні моменти розгляду.

1. Вузлові змістовні поняття етики й естетики. Парні категорії.

Виділення понятійного кістяка змісту етичних та естетичних знань. Вузлові змістовні поняття та структурні засади системи знань. Здібність категорій слугувати базою побудови всієї системи предметної дисципліни. Категорії як узагальнені наскрізні поняття, які відтворюють певні сторони суспільної свідомості у всьому багатстві зв’язків і структурної єдності змісту. Особливості категорійних бінарних опозицій та їх походження. Поняття центральної категорії певної науки. Центральна категорія як утворювач бінарних опозицій та їх категоріального статусу.

2. Принцип побудови системи категорій етики та  естетики.

Ідея Блага (універсальна категорія людської культури) як принцип побудови систем категорій етики та естетики. Для зручності користування у подальшому вивченні етики й естетики та для наочності пропонуємо схематичне зображення системи категорій етики та естетики (дивись лекційний курс).

3. Система категорій етики.

Відображає і дає вираз головним елементам всієї структури моралі. Три аспекти системи категорій: оцінний, зобов’язуючий, мотиваційний.

"Добро" і "зло" як вияв свободи відношення людини до блага, як межове узагальнення морального відношення. Внутрішня міра і контроль самосвідомості в полюсах добра і зла – "совість. Соціальні функції моралі та категорія "обов’язку". Зобов’язання. Категорія Правди. "Правда" і "кривда" в народній моралі. Гідність як усвідомлення власної цінності у її значимості для інших. Категорія “честі” як внутрішньої репутації людини, як оцінювання себе через інших. "Невільники честі". Обов’язковість і відповідальність. Свобода волі і відповідальність. Моральний  закон.

4. Система категорій естетики.

Категорії естетики як вузлові поняття змісту. Система категорій. Ціннісні орієнтації особистості та забарвлення категорій власними відтінками сенсу і настрою. “Прекрасне" та "потворне" як вияв свободи в оцінці чуттєво-предметної досконалості, естетичної якості. Особистісна міра і самоконтроль в полюсах краси і спотворення – "естетичний смак". Художня правда. "Правдиве" й "уявне" у художньому творі. Канони естетично-художньої правди у формі й змісті твору. Гармонія як рівновага умовності та правди в естетиці. Подолання людиною безпосередньо-біологічної природи – категорія "героїчного". "Величне" і "нице" в естетиці.. Корисне в житті та в мистецтві. Краса і велич ницого в художніх творах.

“Трагічне” й “комічне” як суспільна міра героїчного і буденного. "Комічне" як імітація прагнення до ідеалу чи ілюзорне служіння йому. Сміх як заперечення всього нелюдського, невідповідного досконалості чи нормі.
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ПИТАННЯ ТА ТЕСТИ ДО ТЕМИ:
1.
Дайте загальну характеристику системі етичних і естетичних категорій.

2.
“Благо” як загальнокультурна категорія та її роль у побудові системи категорій моралі та естетики.

3.
Що з переліченого нижче є протилежністю естетичного? Підкресліть.

*Утилітарне. *Нице. *Трагічне. *Байдуже. *Безіменне. *Неприємне. *Потворне. *Невідчутне.

4.
Яке з визначень краси, на вашу думку, найповніше і найточніше?

· прекрасне – це життя

· краса йде від усякої природи

· краса – це вимір людської душі

· краса – це зустріч душі з предметом чуттєвого задоволення.

· краса – це щось вище, може й від бога.

· краса – це просто пропорційність, лад.

· краса – це космічна гармонія, закон Всесвіту.

5.
Які з названих категорій виступають прямою протилежністю до основних:

	Основна КАТЕГОРІЯ
	КАТЕГОРІЇ-АНТАГОНІСТИ


	Поставте цифру

	1. героїчне
	нице 
	

	2. прекрасне
	зло
	

	3. гармонійне
	комічне
	

	4. трагічне
	потворне
	

	5. обов’язок
	розлад, смуток
	

	6. правда
	непорядність
	

	7. естетичне
	байдуже
	

	8. гідність
	кривда
	

	9. щастя
	розбещеність, необов’язковість
	

	10. добро
	буденне
	

	11. величне
	хаотичне
	


6.
Які з названих категорій відносяться до етичних? Які з них характеризують:

· загальну моральну оцінку (поставте «а»)

· ціннісне орієнтування, вибір лінії моральної поведінки (поставте «б»)

· не відносяться до етичних (поставте «о»)

свобода

совість

благо

матерія

норма

добро


істина


цінність
обов’язок
віра

краса

гідність

велич


честь

зло

щастя

звичай

почуття

сенс життя

свобода волі
сила

правда

мода

свобода

7.
Які з названих категорій суттєво протилежні?

(Поставте відповідні цифри попереду букв першої колонки)

      а) героїчне                                                                                 1. профанація

      б) величне                                                                                  2. трагічне

      в) комічне                                                                                  3. смішне

      г) сублімація                                                                             4. буденне

      д) серйозне                                                                                5. нице

      е) утилітарне                                                                           6. реальне

      є) ілюзорне                                                                                7. Ідеальне

8.
“Сміх крізь сльози”. Який естетичний сенс приховується у цьому виразі Миколи Гоголя?

9.
З чим можна погодитись, а з чим ні у наступних думках поетів?

“В коханні все прекрасне нам:


“Якщо підлий і ліки наллє тобі – вилий! 

Чи то страждання, чи бальзам”. 

Якщо мудрий отруту подасть тобі – пий !”

(Сааді).






(Омар Хайям)

10.
Які з допоміжних понять відносяться до яких з вузлових категорій естетики?

(укажіть цифрами біля вузлових понять)

	
	Вузлова (основна) категорія змісту
	Допоміжні поняття
	Допоміжні поняття

	1
	Прекрасне
	11. Грандіозне
	44. Відштовхуюче

	
	
	12. Чарівне
	45. Смертельне

	2
	Потворне
	13. Невиправне
	46. Вишукане

	
	
	14. Грізне
	47. Жорстоке

	3
	Величне
	15. Захоплююче
	48. Витончене

	
	
	16. Чудесне
	49. Жахаюче

	4
	Нице
	17. Грубе (вульгарне)
	50. Тривожне

	1. 
	2. 
	18. Значне
	51. Принизливе

	5
	Трагічне
	19. Безперспективне
	52. Граціозне

	3. 
	4. 
	20. Іронічне
	53. Фарсове


	6
	Комічне
	21. Ритмічне
	54. Об’єднуюче

	5. 
	6. 
	22. Невизначене
	55. Елегічне

	7
	Гармонійне
	23. Карнавальне
	56. Карикатурне

	7. 
	8. 
	24. Бурлескне
	57. Байдуже

	8
	Хаотичне
	25. Величаве
	58. Героїчне

	9
	Образне
	26. Страждальне
	59. Пихате

	9. 
	10. 
	27. Ошатне
	60. Божественне

	10
	Безобразне
	28. Дотепне
	61. Сумне

	11. 
	12. 
	29. Веселе
	62. Гротескне

	1. 
	2. 
	30. Патетичне
	63. Відворотне

	
	Допоміжні поняття
	31. Жахливе
	64. Парадне

	
	3. 
	32. Казкове
	65. Елегантне

	
	1. Роздроблене
	33. Гумористичне
	66. Зворушливе

	
	2. Розірване
	34. Алегоричне
	67. Помпезне

	
	3. Пропорційне
	35. Смішне
	68. Красиве

	
	4. Цілісне
	36. Непривабливе
	69. Пародійне

	
	5. Пасторальне
	37. Сатиричне
	70. Втішне

	4. 
	6. Метричне
	38. Низьке
	71. Скабрезне

	5. 
	7. Нестійке
	39. Скорботне
	72. Страхітливе

	
	8. Дизбаланс 
	40. Нестійке
	73. Метафоричне

	6. 
	9. Буколічне
	41. Мучительне
	74. Саркастичне

	
	10. Ідилічне
	42. Драматичне
	75. Некрасиве

	7. 
	8. 
	43. Піднесене
	76. Занепад


11.
Які з наведених положень характеризують істинне щастя, а які – ілюзорне?

9. Щастя –  це особливий психологічний стан особистості.

10. Щастя – це самозадоволення, насолода життям.

11. Щастя – це стан душі в ситуаціях, коли тобі поталанило.

12. Щастя – це духовно-емоційне задоволення від повноти сенсу життя, від самореалізації.

13. Щастя – це відчуття успіху.

14. Щастя – це коли відчуваєш, що ти сильніший і кращий від інших.

15. Щастя – це результат перевищення себе самого, вияв незламності духу.

16. Щастя - це відсутність небажаного у твоєму житті.

17. Щастя – це незалежність від інших, самодостатність, самопізнання.

Тема 2. Змістовні елементи етики й естетики
План і основні моменти розгляду
1. Діяльне (практичне) і свідоме (теоретичне) в моралі й естетиці: особливості їх взаємодії.
Три підструктури структури етики. Дві з них виділяють традиційно: діяльність і свідомість. Третя підструктура – підструктура реалізації та самореалізації особи, в якій взаємозв’язок діяльності і свідомості нерозривний.

Три підструктури естетики. Діяльність і свідомість: особливості кожної з них і їхнього взаємозв’язку. Третя підструктура – елементи єдності, які характеризують особливі настанови та смаки людини, її синтетичні здібності й якості. Це підструктура реалізації та самореалізації.

2. Елементи моральної й естетичної діяльності.

Структура  моральної  діяльності – вираз суспільних відносин, практики:

а) моральні стосунки є в актах будь-якого спілкування, але не комунікації. Вищі форми спілкування: любов, дружба, братерство, відданість, вірність.

б) поведінка.  Вчинок – першо-клітина поведінки. Лінія поведінки і характер людини.

в) моральні діяння Моральна дія як свобода вибору відповідно моральній меті. Добродійність. Злодійство.

г) поводження. Етикет і культура поведінки. Увічливість.

Структура естетичної діяльності: естетичне відношення, естетична активність, художня творчість, творення і сприйняття (також і художнє).

Загальні сфери творення, вияву та реалізації естетичного відношення:

· Праця: Аспект чуттєвої трансформації від окремої корисності до універсальної значимості чуттєво-предметного світу. Єдність праці та мистецтва.

· Побут: образне осягнення у поза мистецьких формах, у самодостатній глибині повсякденної і святкової естетики. Естетика спілкування.

· Дозвілля: найменш утилітарні прояви естетичних можливостей завдяки уяві, фантазії, свободі спілкування, повнокровній повсякденній образності, естетиці гри.

· Пізнання: краса пізнавальних пошуків і теорій. Наукова та художня думка.

· Природа:. універсально-космічний сенс отримує лише завдяки особливому способу людського буття у світі – предметно-чуттєвій діяльності та спілкуванню.
· Мистецтво: особлива сфера та форма естетичної діяльності й свідомості. Має не тільки естетичне., але й поза естетичне й над естетичне відношення. 
3. Елементи моральної й естетичної свідомості.

Елементи  моральної свідомості. Норма, цінність, почуття, знання. Поняття, принципи, ідеї у моралі й етиці. Складний світ моральних почуттів та  переживань.
Теоретичний рівень моральної свідомості. Вчення, погляди, концепції та їх входження в "практику" моралі. Специфічність моралі у безпосередньому й соціокультурному середовищі спілкування.

Елементи  естетичної свідомості: 

a. почуття – духовне, творче, вибіркове й водночас універсальне переживання світу людиною. Естетичне почуття творить світ, трансформуючи його у нову якість реальності;

b. оцінка – відношення до цінностей з точки зору їх особистої значимості,

c. образні символи (ейдоси) – це світоглядний сплав чуттєвого й оцінно-сенсового;

d. цінності – значно перетворені звичайні значимості чуттєво-предметного світу. Теоретичний рівень естетичної і художньо-естетичної свідомості;

e. принципи естетики;

f. вчення, погляди, концепції та їх входження у практичне естетичне життя.

4. Диспозиційна структура особи. Моральні й естетичні якості й орієнтації людини.

Моральна диспозиція як вираз духовно-практичної природи етики. Мета, потреби, інтереси, мотиви, ідеали, ціннісні орієнтації – основні елементи диспозиції.

Моральна позиція людини. – органічна частина її життєвої позиції. Моральні якості та переконання особистості.. Мистецтво переконувати. Моральна творчість як проблема.

Естетична диспозиція як вираз духовно-практичної природи естетики. Відношення до світу за законами краси. Естетичне відношення як результат спільності образів, узагальнень, переживань, спілкування, який розширює предмети естетичних потреб й інтересів. Естетична позиція людини. – органічна частина її життєвої позиції (хоча краса далеко не тотожна життю). Естетичний (і художній) смак як стійка диспозиція естетичного ідеалу. Естетичні здібності і потреби як корінні людські виміри і база художньої творчості.
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ПИТАННЯ І ТЕСТИ ДО ТЕМИ:

1. Назвіть специфічні риси моральної норми і морального принципу.

2. Чим краще вимірювати моральну гідність вчинку людини – мотивом чи результатом?

3. Назвіть два провідні типи моральної цінності.

4. Назвіть основні принципи моралі і дайте кожному з них коротку характеристику.

5. Дайте загальну для всіх характеристику основним принципам моралі.

6. Ми говоримо про інтелектуальні і художньо-естетичні здібності і потреби людини, а чи можна вести мову про моральні?
· Всі люди однаково здібні в моралі.
· Людина може бути навіть морально талановитою, творчою.
· Потреби у всіх однакові, а здібності різні.

· Здібності однакові, а потреби різні.

· Задатки однакові, а потреби і здібності різні.

7.
Якщо у людини погані естетичні смаки, то чи можна її вважати досконалою?
· Людська досконалість не вимірюється естетичною міркою.

· Поза естетичним компонентом людина духовно не повномірна.

· Людина може бути у чомусь досконалою, а у чомусь ні.

· Про смаки взагалі не варто вести суперечку.

· Досконалих людей взагалі не буває.

8.
Назвіть складові диспозиційної структури особи і скажіть, що таке моральна позиція.

9.
Назвіть складові “естетичного відношення” 

10.
Які з названих елементів відносяться до структури етики, а які – до естетики? До яких їхніх підсистем? (Відмітьте певним значком, олівцем).

	елемент
	лише етики
	лише   естетики
	Обох їх
	діяльності
	свідомості
	Диспозиційної структури

	Оцінки
	
	
	
	
	
	

	Толерантність
	
	
	
	
	
	

	Поетичність
	
	
	
	
	
	

	Почуття.
	
	
	
	
	
	

	Чуйність
	
	
	
	
	
	

	Погляди
	
	
	
	
	
	

	Мотиви
	
	
	
	
	
	

	Принципи.
	
	
	
	
	
	

	Концепції
	
	
	
	
	
	

	Категорії
	
	
	
	
	
	

	Благородність
	
	
	
	
	
	

	Переконання
	
	
	
	
	
	

	Інтереси
	
	
	
	
	
	

	Ідеї
	
	
	
	
	
	

	Позиція
	
	
	
	
	
	

	Ідеали
	
	
	
	
	
	

	Ціннісні орієнтації
	
	
	
	
	
	

	Здібності
	
	
	
	
	
	

	Цінності
	
	
	
	
	
	

	Праця
	
	
	
	
	
	

	Увічливість
	
	
	
	
	
	

	Потреби
	
	
	
	
	
	

	Небайдужість
	
	
	
	
	
	

	Поняття
	
	
	
	
	
	

	Діяння
	
	
	
	
	
	

	Поводження
	
	
	
	
	
	

	Гармонійність
	
	
	
	
	
	

	Мистецтво
	
	
	
	
	
	

	Смаки
	
	
	
	
	
	

	Катарсис
	
	
	
	
	
	

	Досконалість
	
	
	
	
	
	

	Стосунки
	
	
	
	
	
	

	Гуманність
	
	
	
	
	
	

	Дизайн
	
	
	
	
	
	

	Поведінка
	
	
	
	
	
	

	Порядність
	
	
	
	
	
	

	Вчинок
	
	
	
	
	
	

	Суспільна думка
	
	
	
	
	
	

	Знання.
	
	
	
	
	
	


11.
К. Маркс і Ф. Енгельс називали себе представниками якого гуманізму?

А.
Абстрактного гуманізму.

Б.
Радикального гуманізму.

В.
Реального гуманізму.

Г.
Доброзичливого гуманізму.

Д.
Етичного соціалізму.

12.
Якщо у людини невизначені етичні переконання, то чи можна її вважати досконалою?

1. Людська досконалість не вимірюється міркою переконання.

2. Поза моральним переконанням людина духовно не повномірна.

3. Людина може бути у чомусь досконалою, а у чомусь ні.

4. Про переконання взагалі не варто вести суперечку: у кожного вони свої.

5. Досконалих людей взагалі не буває.

13.
Як називається позиція, зорієнтована на досягнення щастя?


а) – гедонізм;




д) – евдемонізм;

б) – аскетизм;




є) – егоїзм;

в) – гуманізм;




е) – утилітаризм.


г) – садизм:





ж) – мазохізм.

14.
«Про смаки не дискутують» - чи вірне це судження й чи можна те ж саме сказати про моральні переконання?

· Стосовно оцінки художніх чи естетичних явищ це невірно.

· Не варто вступати в суперечку в обох випадках.

· Можна диспутувати стосовно і смаків, і переконань.

· Перше судження вірне, а друге ні.

15.
Чи може бути нормальною людина, яка не виходить за межі загальноприйнятих норм?

a) така людина – “нормальна” посередність;

b) нормальна людина – творча особистість;
c) нормальна людина – стандартна, шаблонна особа;
d) загально прийнятні норми можуть бути шкідливими, небезпечними для нормального існування людей;
e) мораль – внутрішній регулятор, що діє в зовнішніх обставинах. Нормальна людина – відповідальна;
16.
Чи не суперечить совість свободі волі?

· Коли вчиняєш по совісті – ти невільник її.

· Тільки по совісті й можна вчиняти вільно від будь-чого.

· У різних ситуаціях це буває по різному.

· І свобода волі й совість дуже обмежені, диктує лише необхідність.

17.
Які вирази, на вашу думку, найзначніше характеризують свободу волі людини?
· “ Життя лише той вартий і свободи, хто йде щодня за них у бій”.

· “Як хочу, так і верчу”.

·  “Без керма і вітрил” (куди стихія занесе).

· “Розумного доля веде, а дурника – волочить”

· “А без добра і співчування нема ні слави, ні краси”

· “Душа міцна і страх не подає поради”

· “Підстав другу щоку”.

· “Хто не боїться зігнутися, той більше вирівняється”.

· “О, Рудакі, будь вільним духом. Не так як інший люд живи”. (Будь особливим).

III. Завдання на самостійну проробку
Завданнями можуть виступати різні вправи: наприклад, визначення понять, вибір правильного варіанту відповіді або вірної належності до певних позиції, напряму чи течії якогось мислителя, називання автора запропонованого вислову чи думки тощо. Це можуть бути і прямі запитання чи спеціальні більш розгорнуті тематичні вправи. По різному будуть оформлятися й відповіді: чи то просто позначити, чи назвати, чи дати більше або менше розгорнуту відповідь. Це залежить як від форми запитання, так і від відведеного місця, бо всі завдання передбачено виконувати у цій (але вашій персональній) книжечці. Звичайно, крім контрольної роботи (про неї мова окрема). Які саме з робіт виконуватиме Ви, буде вказано викладачем.

ТЕСТИ КОНТРОЛЮ ЗНАНЬ СТУДЕНТІВ:

1.
Виберіть із кожного з наведених запитань найбільш правильні варіанти відповідей.

2.
Якщо людина стверджує, що:


, то вона, найімовірніше:

A. Повторення – мати навчання




обережна

B. Краще менше, але краще.





цінує досвід

C. Від великого до смішного – один крок.



ґрунтовна
D. Сім разів відміряй, а один раз відрізай.



революційна

E. Перемагають не числом, а вмінням.



надає перевагу якості

F. Краще один раз напитися живої крові,



людина з гумором

ніж вік споживати мертвечину.

3.
Представник якого напряму вважає, що людина винна обходитися мінімумом благ?

А.
скептик.
Б.
утилітарист.

В.
ідеаліст.
Г.
стоїк.

Д.
епікуреєць.
Є.
гедоніст.
Е.
аскет.
4.
Вкажіть, які два з приведених суджень виражають точку зору стоїцизму?

А.
Ніколи не говори “Ніколи”.

Б.
Мудрого доля веде, дурня – волочить.

В.
Всяка правда дуже відносна.

Г.
Всі наші знання відносні, а моральні – найзначніше.

Д.
Збудуй фортецю в середині себе.

Е.
Насолоджуйся життям.

5.
Що з названого входить до структури етичного та естетичного знання?
А.
Історія мистецтва та звичаїв.

Б.
Гносеологія.

В.
Педагогіка.

Г.
Антропологія.

Д.
Аксіологія.

Є.
Логіка.

Ж.
Психологія.

З.
Деонтологія.

І.
Фізіологія.

Ї.
Технологія.

6.
Де вперше зароджується наукова теорія моралі й естетики?

А.
Єгипет





Б.
Давня Греція.


В.
Китай.





Г.
Індія.


Д.
Вавилон.




Е.
Сирія.


Є.
Трипілля

7.
Які з суджень відносяться до компетенції етики, які – естетики, а які – до обох ?
А.
Всяке явище може бути прекрасним чи потворним.

Б.
Вічний двигун – нав’язлива ідея шахраїв.

В.
Мета виправдовує засоби.

Г.
Хто сміється, тому не минеться.

Д.
Не плюй у криницю – доведеться води напитися.

Є.
Це була справді велична людина.

Ж.
Ніщо людське мені не чуже.

З.
Учись жити красиво.

І. 
Мистецтво – для мистецтва!

8.
Які з наведених суджень можуть належати тільки утилітаристу?
А.
Не роби добра – не буде й зла.

Б.
Хочеш жити, вмій крутитись.

В.
Це твої проблеми.

Г.
Хто завше чекає біди, той уже в біді.

Д.
Моя хата скраю.

Е.
Добро робиться лише у діловому процесі.

9.
Кому належить розробка праць “Евдемонова етика”, “Нікомахова етика” та “Поетика”?
A. Лао Цзи.

B. Конфуцію.

C. Парменіду.

D. Платону.

E. Піфагору.

F. Геракліту 

G. Демокриту

H. Аристотелю

I. Платону

10.
Кому з давньогрецьких мислителів належить вислів: „Людина – міра всіх речей”?

А.
Діогену.

Б.
Сократу.

В.
Демокриту.

Г.
Платону.

Д.
Протагору.

J. Парменіду.

11.
Яка відповідь на питання про джерело прекрасного чи доброго здається вам вірною?

A. Єдине джерело – інтуїція.

B. Джерелом є практичний досвід.

C. Джерелом є розум.

D. Джерелом  є відчуття.

E. Джерелом є водночас розум і почуття.

F. Божественний промисел.

G. Особливі якості людини як живої істоти.

H. У всього джерело одне – природа.

I. Прекрасне чи добре породжені свободою волі людини.

12.
Хто з названих є розробником-систематиком “утилітаристської етики”?

А.
Дж. Локк.

Б.
Вольтер.

В.
І. Гердер.

Г.
Д. Дідро.

Д.
Є. Бентам

Е.
Ж.-Ж. Руссо.

Є.
П. Гольбах.

Ж.
Ж. Ламетрі.

З.
І. Кант.

І.
Е. Лессінг.

13.
З наведених речень виберіть вірне судження про відношення життя і смерті.

a) Бог дав – бог взяв.
b) Людина вмирає – людство живе.

c) Смерть людини – від непередбаченого випадку.

d) Всі вимирають як мамонти.

e) Жити – значить умирати, вмирати – значить жити.

f) Смерті нема: коли ми є – її ще нема, коли вона є – нас уже нема.

14.
Виділіть вірне з точки зору етики й естетики положення:

А.
Природа – це тільки географічне середовище.

Б.
Природа – це Храм, святе для людини.

В.
Природа – це майстерня в людському існуванні.

Г.
Природа – це велетенська сцена театру людства.

Д.
Природа – це лише умова  життєдіяльності людини.

15.
Вкажіть вірне судження стосовно розуміння природи людини:

А.
Людина – космічно-універсальна  істота.

Б.
Людина та її поведінка визначаються біологічними законами.

В.
Визначальний вплив на поведінку людини мають вроджені інстинкти.

Г.
Людина – це соціальна істота, біологічні чинники не впливають на її поведінку.

Д.
Людина – це біосоціальна істота.

16.
В яких сферах чи видах людської діяльності необхідна професійна етика?

a) у будь-яких сферах, де спілкуються люди.

b) там, де є небезпека для здоров’я і життя.

c) у тих видах, де об’єктом професійної діяльності є люди.

d) у тих видах, де необхідно управляти людською поведінкою.

e) там, де об’єктом є живі люди і де єзначний вплив на їх долю.

f) там, де є стосунки начальства і підлеглості.

g) у всіх сферах життєдіяльності людини.

17.
Які з видів професійної етики найдавніші. Спробуйте назвати історичну послідовність їх виникнення.

1. театральна;
2. працівника права;
3. педагогічна;
4. управлінська;
5. службова;
6. медична;
7. військовослужбовців;
8. науки, вченого.

18.
Головний принцип – вимога професійної етики:

а) – говорити правду, щирість;
б) – довіряти, але перевіряти;
в) – субординація і координація зусиль;
г) – не зашкодити;
д) – допомога тим, хто довірився професіоналам;
е) – професійна компетентність;

є) – заохочення і покарання.

19.
Чи завжди легше віддавати накази, ніж виконувати їх? Яка з відповідей найближча до морального ідеалу?

· Є такі люди, для яких віддавати накази – вище задоволення

· Як правило, люди з більшим задоволенням зроблять самі, ніж будуть наказувати іншим.

· Це залежить не від людей, а від ситуації.

· Легко наказувати, коли є абсолютна впевненість у власній правоті.

· Важко віддавати накази, від виконання яких бувають тяжкі наслідки.

Питання до індивідуальної атестації роботи студентів
Теоретичне і духовно-практичне освоєння світу: у чому їхня відмінність?

Функції етики та естетики в життєдіяльності людини.

· Назвіть їх і коротко охарактеризуйте відмінності кожної з них.

· Гуманістична спрямованість кожної з функцій і всіх загалом.

· Чи є зв’язок між особливістю предметів етики та естетики та їхніми функціями?

· Навіщо етика й естетика потрібна фахівцю?

Дайте визначення етики та естетики.

· Характерні особливості етичного й естетичного знання порівняно з науковим.
· Чи є етика й естетика наукою?

Особливості предмету етики та естетики.

· Специфіка підходу етики та естетики до пізнання світу.
· Що саме вивчає етика та естетика?

· Чітко назвіть предмети етики та естетики, укажіть на відмінність від предметів інших систем знання.

Проблема виникнення етики та естетики 

· Назвіть основні умови, причини і чинники виникнення цих специфічних форм суспільної свідомості.
· Сенс вчення піфагорійців про числову гармонію світу.

· Хто сказав: “Людина – міра речей”?

· Хто засновник теорії моралі?

Етичні вчення елліністичного періоду античної філософії.

· Назвіть принципові засади кожної з етичних шкіл.

· Позиції епікуреїзму.

· Позиції стоїцизму.

· Позиції скептицизму.

· Який принцип атомістичного вчення дозволив Епікуру перетворити його у етичне вчення (про атоми суспільства) ?

· Що таке “сад Епікура” ?

· Які життєві позиції (за цими вченнями) має займати людина стосовно зовнішнього світу?

· “Розумного доля веде, дурника – волочить” – якій школі належить така позиція?

Етичні та естетичні уявлення та вчення Середніх віків і Відродження.

· Погляди Аврелія Августина і Фоми Аквінського.

· Естетика і мораль Данте Аліг’єрі.

· Етична проблематика ранніх гуманістів.

· Представники гуманістичного мислення в “італійському” і “північному” ренесансі.

· Розуміння гармонії людини і світу.

· Ренесансний пантеїзм в етиці та естетиці.

· Чому живопис названо царем не лише мистецтв, а й наук?

“Не гніви Бога”!: коли ми звертаємося чи до нас звертаються з такими словами?

(a) Коли при наявності можливостей для щастя людина жаліється на свою долю.

(b) Коли хтось вчиняє не справедливо, не по-людськи.

(c) Коли ми не вміємо вести себе відповідним чином серед поважних людей.

(d) Коли ми вчиняємо несправедливо або неправдиво.

(e) Коли ми робимо зовсім не те, що слід було б робити.

IV. Перелік та ключ до вибору 
свого варіанту контрольної роботи

	№ п/п в списку групи
	питання з першого розділу
	питання з

другого розділу
	питання з третього розділу

	1.
	1.
	1.
	1.

	2.
	2.
	2.
	2.

	3.
	3.
	3.
	3.

	4.
	4.
	4.
	4.

	5.
	5.
	5.
	5.

	6.
	6.
	6.
	6.

	7.
	7.
	7.
	7.

	8.
	8.
	8.
	8.

	9.
	9.
	9.
	9.

	10.
	10.
	10.
	10.

	11.
	11.
	11.
	11.

	12.
	12.
	12.
	12.

	13.
	13.
	13.
	13.

	14.
	14.
	14.
	14.

	15.
	15.
	15.
	15.

	16.
	16.
	16.
	16.

	17.
	17.
	17.
	17.

	18.
	18.
	18.
	18.

	19.
	19.
	19.
	19.

	20.
	20.
	20.
	20.

	21.
	21.
	21.
	21.

	22.
	22.
	22.
	22.

	23.
	23.
	23.
	23.

	24.
	24.
	24.
	24.

	25.
	25.
	25.
	25.


Вимоги до написання контрольних робіт:

Виконання контрольних робіт для заочників є однією з головних умов вивчення курсу і важливим засобом перевірки самостійної роботи студента в міжсесійний період. Робота винна показати не лише вміння сліпого копіювання готових текстів, але й навички самостійного осмислення певних питань, проблем, тематики. Контрольна робота може стати приводом як проміжної бесіди, так і кінцевого заліку для старанних студентів.

Контрольна робота зараховується при дотриманні таких вимог:

· Робота може бути в будь-який спосіб друкованою або рукописною (при чіткому написані розбірливим почерком, без скорочення слів, дотримання полів) при використані аркушів білого паперу  стандартного формату А4.
· Обсяг роботи має складати 12-15 аркушів за стандартами друкованого тексту з одиничним інтервалом між строчками.

·  Ні в якому разі не дозволяється користуватися посередниками (родичами, виконавцями за платню, стандартними шаблонами ІНТЕРНЕТ тощо), застарілими матеріалами та рефератами. Адже робота має відповідати темі, пунктам плану, відбивати індивідуальні особливості мислення студента, бути сучасною за змістом.
· Структурно робота має складатися з таких елементів: тема, план роботи, невеличкий вступ, роздільне за рубриками з назвами висвітлення кожного пункту плану (див. далі зразок), коротенькі висновки, перелік літератури, підпис у кінці тексту.
· Варіант роботи  визначає кожному студентові викладач за певними випадковими підставами чи за суб’єктивним бажанням окремих студентів при узгодженні з викладачем. Варіант розподілу для загалу приведено вище: він розрахований на вибір трьох питань з трьох розділів відповідно до порядкового номеру у списку групи. У будь-якому разі дуже бажано, щоб варіанти роботи не повторювалися в межах групи. Темою контрольної роботи може бути одне питання, яке розбивається на три-чотири пункти плану і висвітлюється як цілісна проблема.
· На титульному аркуші вказати своє прізвище й ініціали, шифр групи і спеціальності, назву дисципліни і прізвище викладача, номер варіанту роботи. Обов’язково перевірити текст і виправити граматичні помилки.
· Контрольна робота має бути подана на рецензію викладачеві не пізніше, ніж за 14 діб до початку заліку. Після зарахування робота студентові не повертається, а зберігається протягом року в архіві кафедри.
При недотриманні вказаних вимог робота повертається студентові на доопрацювання.

V. Питання до контрольної роботи та заліку
Перший розділ

1. Мораль і естетика у складі культури.
2. Духовність і морально-естетична культура. Істина, добро, краса.

3. Естетика як теоретичне вчення. Своєрідність предмету вивчення естетики.

4. Особливості етики як теорії моралі.

5. Мораль і релігія: загальне та відмінне. Свобода волі та свобода совісті. Релігійне і естетичне ставлення до світу.

6. Моральна і художня культура та їх взаємодія.

7. Мораль і наука, добро й істина.

8. Мораль і політика як два поверхи соціальної регуляції. Влада і вільна особистість.

9. Політика і мистецтво. Художник і влада.

10. Мораль і право – дві форми регуляції стосунків у суспільстві.

11. Естетичне відношення та його складові.

12. Естетика й інші форми суспільної свідомості: політика, релігія, наука, філософія.

13. “Совість” і “краса” як родові категорії моральної й естетичної свідомості.

14. Структура моральної діяльності. Поняття моральних стосунків, діянь, вчинків, поводження.

15. Структура естетичного: сфери естетичної діяльності.

16. Норми та цінності моралі й етики.

17. Моральні потреби. Естетичний смак і естетичні потреби як показник рівня освоєння дійсності за законами краси.

18. Основні елементи моральної свідомості: ідеї, ідеали, принципи, моральні почуття та переживання.

19. Структура естетичної свідомості: погляди, цінності, почуття, ідеали, смаки, думки.

20. Переконання особистості та його моральний зміст.

21. Своєрідність мистецтва як сфери естетичного відношення і форми суспільної свідомості.

22. Етика і екологія. Екологічний імператив сучасної моральної свідомості. Що вивчає етистика?
23. Естетичне сприйняття явищ життя і мистецтва. Катарсис як особливий психологічний стан людини в естетичному сприйнятті.

24. Життя як моральна цінність і етика ”благоговіння перед життям”.

25. Категорія “сенс  життя” і проблема безсмертя людини.

Другий розділ

1.
Прекрасне і потворне в житті та мистецтві.

2.
Мораль сили і мораль добра. Принциповий імморалізм етики Ф. Ніцше.

3.
Чи можлива моральна творчість у життєвому процесі особи?

4.
Справжнє моральне життя і його ерзаци. “Бути чи здаватися”?

5.
Людський потяг до досконалості та моральний ідеал.
6.
Категорія “героїчного” в теорії і практиці моралі. Героїчне у мистецтві.
7.
Утилітаристська етика (від Е. Бентама до Д. Карнегі).

8.
Концепція “розумного егоїзму” в етиці.

9.
Правдолюбство, пошуки правди та боротьба за правду в житті й мистецтві. Чи виправдовують вони себе ?
10.
Як Ви розумієте вислів: “Ніщо людське мені не чуже”?

11.
Як Ви розумієте вислів: “Театр починається з вішалки”?

12.
Категорії “величного” й “ницого” в естетиці та мистецтві.

13.
“Гармонія” і “хаос” як вузлові поняття естетики.

14.
Трагічне та комічне в житті й мистецтві. Жанр трагедії і комедії

15.
Система видів мистецтва (морфологія): єдність змісту і видове розмаїття.

16.
Відмінність пластичних, музичних і словесних видів мистецтва.

17.
Епос, лірика, драма як родові характеристики мистецтва.

18.
Сценічні види мистецтва (коротка характеристика).

19.
Походження і особливості трансляційно-демонстраційних мистецтв: телебачення, радіо, кіно.

20.
Живопис як особливий вид мистецтва. Естетика ліній, форм і кольорів.

21.
Ужитково-прикладні мистецтва.

22.
Авторське та виконавське мистецтво. Можливості їх єдності.

23.
Моральна й естетична велич людини та її трагічні колізії. Яку Ви можете дати оцінку моральному обличчю Дон Кіхота та “донкіхотства”?

24.
Чи суперечить моральний ідеал корисності? Чи обов’язково багаті люди морально недосконалі?

25.
Красиве і корисне в житті та мистецтві.

Третій розділ
1.
Обов’язок як категорія моралі. Деонтологія – етика обов’язку.

2.
Нормативна етика. Норми моралі та норми права: загальне і відмінне.

3.
Правда, справедливість, порядність – категорії нормативної етики.

4.
Ціннісна характеристика моральної і художньої правди.

5.
Категорії “честь” і “слава”. Невільники честі та слави в минулому і сьогодні.

6.
Принципи моралі й етики: колективізм й індивідуалізм, гуманізм, патріотизм, толерантність.

7.
Ригоризм і пробабілізм як міри принциповості. У чому небезпека принципів?

8.
Етикет і культура поведінки: єдність і протилежність.

9.
Діалектика прав і обов’язків особи. Довіра і відповідальність.

10.
Поняття і необхідність “фахової етики”. Види фахової етики.

11.
Службова етика і етикет. Етика управління та моральний авторитет керівника.

12.
Фахова етика Вашої майбутньої спеціальності.

13.
Свобода і необхідність у моральному виборі та художній діяльності. Чи не заважає совість свободі волі та творчий свободі ?

14.
Моральний і естетичний зміст вищих духовно-емоційних форм спілкування: любові, дружби, відданості, взаємності.

15.
Морально-естетичні засади родинно-шлюбних стосунків.

16.
Етика й естетика статевого кохання.

17.
Категорії “моральна гідність,” “совість”, “сенс життя”, ”щастя” в етиці.

18.
Добро і зло – бінарна опозиція в моральній оцінці будь-яких явищ дійсності.

19.
Проблема морального і художньо-естетичного прогресу. Чи є такий прогрес?

20.
Яка ідея особисто Вам більше до вподоби – “золотого віку” у минулому чи “світлого майбутнього” колись у майбутньому?

21.
Мораль на “ринку цінностей” ХХІ ст.: яка її собівартість, чи дають справжню ціну? Якими можуть стати мораль і мистецтво незабаром?

22.
“Золоте правило” моралі як моральний закон у середині нас.

23.
“Золотий перетин” або лінія краси у мистецтві. Чи змінювалися вони принципово у поступі історії?

24.
Які норми і цінності моралі здаються Вам більш дійовими й надійними – “загальнолюдські” чи “етнічні”?

25.
Чи є можливості збереження минулих моральних і художніх традицій у сучасному суспільстві?

VI. Зразок виконання контрольної роботи
Варіант  Х 
Тема: Національні особливості етики.
ПЛАН:

Вступ

1. Національний чинник в історії моральності:
a) Народна моральність.
b) Повага до старших.
c) Сімейна і статева мораль.
d) Патріотизм.
e) Працьовитість і відношення до багатства.

f) Колективізм.
2. Специфіка національних зразків моральності. Національне й загальнолюдське.
3. Проблема національного характеру та менталітету.
4. Національні особливості ділового спілкування:
а). Риси характеру й особливості поводження народів Європи

б). Система моральних установок й ієрархія цінностей народів Сходу
Висновки..

Вступ
Мораль усякий раз з'являється перед нами у вигляді норм поводження певної нації, принципів й ідеалів визначеного класу, цінностей тієї чи іншої соціальної групи. Іноді їхня своєрідність настільки велика, що ми нелегко знаходимо в них фрагменти єдиної моральної історії людства. Діалектика загальнолюдського і національного в моралі дається особливо складно. Почуття національної приналежності заволодіває нами з особливою силою тому, що в ньому виявляються найбільш давні, родові визначення людини. Це стихія етнічного, стосовно якої ми лише агенти, "типові представники". Навіть високорозвинена теоретична свідомість не завжди допомагає виваженості оцінок у цій сфері. Тому важливо хоча б іноді усвідомлювати ту роль, що відіграє національний фактор у моралі.
1. НАЦІОНАЛЬНИЙ чинник В ІСТОРІЇ МОРАЛЬНОСТІ.
Не будемо вдаватися в полеміку щодо визначення та співвідношення таких понять як "нація", "народність", "народ", "етнос". Питання занадто об'ємне, щоб тут їм займатися, і занадто гостре, щоб коротенько його роз'яснити. Ми будемо апелювати до природної інтуїції читача, що також зараховує себе до якої-небудь історично сформованої спільності.
Розглядаючи моральні досягнення на національному рівні, слід, по-перше, показати, як загальні норми й уявлення оригінально оформляються у вдачах різних націй. По-друге, треба продемонструвати специфіку національних моральних систем. По-третє, корисно розглянути співвідношення загальнолюдських і національних початків моральності в теоретичному плані.
Джерелом свідчень по темі в першу чергу є фольклор: епос, казки, пісні, прислів'я, звичаї й обряди. А потім – художня література й етичні теорії. Матеріалом служать також історичні свідчення, життя та діяльність знаменитих особистостей.

А)
Народна моральність.
Національні системи моралі своєрідно оформляють загальні моральні уявлення. У чому ж вони полягають, які загальні риси моралі є у будь-якого народу? Що таке народна моральність? Зрозуміло, що вона йде з глибини історії, від коренів роду людського. Розглядаючи ранні етапи у формуванні людського співтовариства, ми бачимо, що власне моральні відносини складаються в них не відразу. Повільно і поступово табу й звичаї трансформуються в механізми моральної регуляції, характер якої визначається общинним ладом соціального життя. Ці первісні форми моральності й закладають міцний фундамент народної мудрості. До числа найпростіших моральних уявлень відносяться: повага до старших, патріотизм, працьовитість, колективізм. Подивимося, як ці поняття осмислені у фольклорі.
В) Повага до старших.
Принцип поваги до того, хто старше роками, коріниться ще у первісних віруваннях. Культ предків – етап духовного життя, що пройшли всі народи. Поступово марновірний страх перед гнівом духів відступив, але загальна заповідь відлилася в латинському виразі: "Про мертвих – чи добре, чи нічого". Зв'язок живих і мертвих чітко проглядається, наприклад, у чарівних казках, коли син, що відвідує могилу батька, одержує від нього чудесні дарунки.
Те, що старість акумулює необхідні знання й мудрість, було усвідомлено не відразу. У фольклорі збереглися сліди звичаю позбавлятися від старих, залишаючи їх на голодну смерть чи на розтерзання диким звірам. По казках східних народів кочує сюжет, у якому син таємно ховає свого батька. Ради останнього духи згодом допомагають врятуватися всьому народу від голоду, знайти в пустелі воду, а то і позбутися злого шаха, що велів убивати старих. Особливе місце у свідомості народу займає жінка-мати, що йде від культу прародительки. Навіть у тих народів, де жінка – істота явна другого сорту, шанування матері стоїть особняком, як би позначаючи кровне верховенство. З установленням патріархату норма поваги до старшого закріпилася остаточно. Чоловік розуміється як старший для своєї дружини, її обов'язок – слухатися, в усьому догоджати, піклуватися. Його обов'язок – матеріально забезпечувати жінку.

В арабській і китайській традиції вважалося припустимим мати стільки дружин, скільки здатний утримувати; однак аморально женитися зовсім, якщо ти бідний. Чоловік повинний захищати дружину від зазіхань інших чоловіків (згадайте "Пісню про купця Калашникова"), від серйозних життєвих проблем. Сама жінка довгий час не вважається повноцінним суб'єктом моралі. Вона входить у родину чоловіка і передається в ній, як майно (наприклад, на сплату за борги). Аналогічне відношення й до дітей, що розуміються, як власність батьків: "я тебе породив, я тебе й уб'ю". Згадаємо хоча б французьку казку про те, як у голодний рік батьки заводять своїх дітей у ліс, але ті по камінчиках знаходять дорогу назад. Питання про заміжжя чи одруження знаходиться в компетенції родини. Весільні звичаї не припускали участі молодих на первісних стадіях: сватовстві та заручинах. Це було справою старших.
Шанування старших відбивалося в різних подробицях побуту: не сідай першим за стіл, не бери першим ложку, кращий шматок – батьку-годувальнику (а зовсім не дітям, як тепер), не говори у присутності старших, не дивися їм прямо в обличчя. У в'єтнамській мові, наприклад, існує більше десятка звертань, що відбивають різні ступені старшинства та види шанування. У слов'янській традиції патріархальні заповіді систематизовані у "Домострої".

С) Сімейна і статева мораль.
У народній свідомості відносини в родині не просто оцінюються, виходячи з моральних уявлень. Родина створюється для народження дітей – наявність їх представляється моральною заслугою чоловіків. Чим більше дітей, тим краще: "одна дитина страшніше битви" (башкири). Бездітність же – велике горе навіть для царя. Ця думка служить зачином для безлічі казок ("Хлопчик-мізинчик", "Котигорошко", "Дюймовочка"), де батьки згодні мати хоча б малюсіньку дитинку.

Патріархат не надавав рівності чоловіків і жінок, тому не дивно, що з’явилася статева мораль. У цілому сфера сексуального життя від давнини була повна сакрального змісту. Саме на статеві відносини раніш усього були накладені табу, що переросли потім і в моральні заборони.
Статева мораль виявлялася, наприклад, у тім, що пригоди чоловіка на стороні не розцінювалися як гріх, навіть якщо після цього він повертався в родину, а от будь-який прояв жіночої невірності беззастережно засуджувався. Романтичне уявлення про пріоритет любові над узами осоружного шлюбу не характерне для традиційного світогляду. Честь жінки настільки зв'язана з її подружньою вірністю, що вона не може пожертвувати нею навіть для порятунку життя чоловіка. З найбільшою строгістю звичай відноситься й до невинності нареченої, що відбито в специфіці весільного обряду. Ну, а якщо про "нечесність" дівчини прознали до шлюбу, то вимазані дьогтем ворота – то сама м'яка санкція суспільної думки. Сама родина є свідомо моральною цінністю, моральним еталоном для всього іншого. Уже сама наявність родини є моральним досягненням, поза яким неможливе щастя. Недарма весілля служить улюбленим фіналом казок, після якого всі лиха повинні припинитися. Тому й вибір нареченої для чоловіка – справа не жартівлива. У самих різних казках герой (будь-то Іван дурник чи принц-королевич) відправляється на пошуки особливої нареченої.
На Сході жінка повинна уникати навіть показуватися чужим чоловікам. У казках царі звичайно заточують своїх дочок у недосяжних місцях. Китайська й японська література незмінно згадує ширми, за якими сидять жінки, якщо в будинку знаходиться гість. У мусульманських країнах жінка вкутується багатошаровими покривалами. Відповідно весільний обряд тут передбачає церемонію "зняття семи покривал". У горянських народів Кавказу чоловік, який випадково доторкнувся до чужої дружини, виганявся із селища на рік, а жінка вважалася зганьбленою. Іноді подібні звичаї приписують впливу ісламу. Однак не можна не помітити, що строгі закони шаріату лише закріплюють традиційно сформовані вдачі.
Однак у тих фрагментах фольклору, де збереглися сліди матріархату, жінки виступають нарівні з чоловіками. В епосі зустрічаються й безстрашні войовниці, й мудрі порадниці. Те ж і в казках, де герой може виконати всі завдання тільки тоді, коли йому допоможе царська дочка. У самих давніх шарах людської культури правила життя не поділяються на "чоловічі" та "жіночі". 

D). Патріотизм.
Почуття Батьківщини, споконвічний зв'язок із займаною територією і конкретною землею складають аксіому народної моральної свідомості.
У першу чергу це пов'язано з захистом своєї землі від збройних зазіхань ворогів. Епічні герої, що втілили моральний ідеал народу, – це воїни: Роланд, князь Ігор, Сід Компреадор, Арджуна, Ахілл, Кер-огли тощо. Усі їхні моральні якості мисляться в додатку до основного – любові до Батьківщини. При цьому жорстокість до ворога, ненаситність у помсті не просто виправдуються, але звеличуються як високі чесноти. "Стосовно ворога усе дозволено". - говорить стародавнє римське правило. Оспівування військової доблесті робить боягузтво самою знехтуваною властивістю людської душі. У контексті війни мислиться і дружба: друзі – це соратники, звідси: "Сам гинь, а товариша рятуй" (рос.).

В історичних переказах народ також усвідомив свою долю як серію воєн із загарбниками. Якщо у росіян був Сусанін, то в Дагестані – "кам'яний хлопчик". А легенди білорусів просто поцятковані розповідями про заведення ворогів у болота і "загразанніх у дригвє".

Е) Працьовитість і відношення до багатства.
Від нерозривного зв'язку життя громади з землею здійснюється також ідея працьовитості. Аграрний спосіб виробництва нерозривно зв'язаний із природними циклами, тому не дивно, що половина всіх традиційних свят і обрядів носить календарний характер. Вони спрямовані на встановлення магічного союзу з природою в ім'я кращого врожаю, приплоду й т.п. Дослідження первісних звичаїв (у того ж Дж. Фрезера в книзі "Золота гілка") демонструють також переплетення культу природи і культу предків. Навіть з несільськогосподарського приводу (пологи, весілля, поховання) люди використовують ту ж магію, призиваючи благословення парфумів. Це свідчить про загальне походження і внутрішнє споріднення принципів поваги до старших, поваги до праці та любові до своєї землі.

Відношення до праці часто виступає критерієм моральності. Казка незмінно співчуває тому, хто працює від темна до темна, і відплачує йому заслужено. Вона постійно використовує сюжет, де робота виявляється кращими ліками від усіх моральних пороків. Народна пісня, оспівуючи жіночу красу, малює образ міцної і рум'яної спритної робітниці, а не тонкої пестухи-білоручки. Та й самі пісні створюються в більшості за роботою і про роботу.
Праця часом була настільки важка, що мріялося якось її позбутися. Ідеал щасливого життя зв'язувався з чудом, коли все відбувається "по щучому велінню, по моєму хотінню". Але буває, що герой казки відмовляється від пропонованого дозвільного життя, тому що воно "не для нього" і просить нагороду, корисну в господарстві. Працьовитість – та моральна позиція, з якої народна мораль начебто дорікала панівним класам за їхній головний порок – неробство. "Лінь – мати всіх пороків" (лат.). Не працею придбане добро розцінюється як крадіжка. Безмірне багатство викликає безглузду жадібність, а прагнення удержати накопичене змушує брехати: "На воду не спирайся, беку не вір" (дагестанське). Справа тут не в осуді багатства як такого, а в осудженні багатства незаслуженого. Народна мудрість схвалює не розкіш, а трудову заможність, статок.
F) Колективізм.
Поряд з первинним колективом – родиною, людина аграрного суспільства тісно зв'язана із сільською громадою. Усі свята були загальними, усі головні події життя проходили на очах у людей. "На миру і смерть красна" (рос.). Демонстрацією такої єдності служить звичай "талаки" у білорусів, "хашар" у туркменів, "толоки" в українців тощо. Він полягає у спільному виконанні трудомістких робіт, супроводжуваному ритуальною їжею та піснями. Необхідність тісної взаємодії усвідомлювалася чітко: "Один у полі не воїн" (рос.); "Самотній пилу не підніме" (туркмен.); "Адным калом плоту не падапрэш" (білорус.) ; "Якщо усі допомагають, то й повстяний кіл у землю ввійде" (дагест.).
Повна повчального змісту казка, де батько показує синам, як легко переломити лозину й як важко – мітлу з лозин. Ще один популярний казковий сюжет розповідає як герой справляється з завданнями за допомогою людей, наділених різними талантами. В епічних поемах єдність народу, що протистоїть ворогу, є запорукою перемоги. Тому що немає нічого страшніше, чим розбрат між своїми. Відносини у громаді налагоджуються за принципом взаємності. Цю думку закріплюють народні формулювання "золотого правила моральності": "Як гукнеться, так і відгукнеться" (рос.); "Хто копає яму іншому, потрапить у неї сам" (латин.); "Што сабе не мша, так й іншаму не зыч" (білорус.).

Єдність і навіть однаковість поводження членів громади підтримувалися в основному за рахунок суспільної думки. Але розуміння того, що вона не завжди справедлива, теж є. Казкові герої, наприклад, часто діють усупереч стандарту. Той же Іван - дурник ігнорує загальні розсудливі способи поводження та виявляється добріше, а потім і щасливіше інших.
Однак людям члени своєї громади, свого народу завжди уявляються морально більш близькими у порівнянні з сусідами. І хоча народна мудрість уже розуміє, що "зі своїм статутом у чужий монастир" ходити не слід, усе-таки "всяк кулик" продовжує хвалити "своє болото". Відданість своєму гнізду, яке б воно не було, є безумовною чеснотою: "Убий мене, погуби мене, своєму роду, своєму кореню, я не зміню" (з тюркського епосу). Тут колективістська орієнтація знову стуляється як з патріотичними мотивами, так і з ідеєю святості споріднення.
Замикається коло, що окреслює синкретичний образ народної моральності. Її орієнтації склали основу всякої наступної моралі. Але їхньою благопристойністю не слід зваблюватися. Народна мудрість суперечлива, як саме життя, у чому Ви можете не одноразово переконатися, звертаючись до завдань практичного блоку. Крім того, усякі заповіді проголошуються, але далеко не завжди виконуються. Література, що описує народний побут і вдачі, малює картину безрадісну. Деспотизм чоловіка, утиск молодшого покоління, тиск нісенітної чи забобонної думки "середовища", агресивне неприйняття "чужого" – такий зворотний бік традиційних удач та достоїнств.

2. СПЕЦИФІКА НАЦІОНАЛЬНИХ ЗРАЗКІВ МОРАЛЬНОСТІ.
НАЦІОНАЛЬНЕ ТА ЗАГАЛЬНОЛЮДСЬКЕ.

Ми продемонстрували загальний зміст моральності різних народів. Сучасні дослідники сходяться в тім, що національні особливості моральних систем полягають також у їхній формі.

Ця форма, по-перше, визначається ступенем важливості національної проблеми серед інших моральних проблем. Іноді національне робиться чи не синонімом морального, придушує всі інші розуміння, навіть гуманізм. В інших випадках у моральних перевагах народу перше місце займає ідея величі держави, а власне етнічний момент відходить на другий план. Національне може затьмарюватися навіть племінним: прихильність до клану в деяких народів часто виявляється сильніше національної спільності. По-друге, національні особливості виявляються в моральній психології народу. За традицією північні народи представляються більш урівноваженими, а південні – більш запальними. Відповідно у жителів півночі менше розроблені способи улагоджування раптового спалаху конфліктів. А східні вдачі повні церемоній, немов для того, щоб "пригальмувати" у них пристрасті учасників. Чи, наприклад, мало-темпераментний народ часто покладається в боротьбі з ворогом не стільки на військову доблесть, скільки на хитрість і терпіння.
На характер народу впливає його вік. Природно, що "молоді" народи в порівнянні з іншими представляють якості "моральної юності": довірливість, сугестивність і в той же час, уразливу гордість, нетерпимість. "Старі" ж, давно сформовані нації устигають виробити розвинуті моральні форми, що не "краще", але складніше архаїчних. Ця складність дозволяє, зокрема, толерантніше відноситися до "стороннього" у моральних уявленнях.

По-третє, специфічним для кожного етносу є жанрове оформлення у фольклорі його морального досвіду: чи був той епос національним (як "Пісня про Нібелунгів" у німців), чи він став культурним джерелом для декількох народів ("Кер-огли"); про що народ опікуєтся у своїх піснях, якими музичними і поетичними особливостями вони володіють; якими рисами відрізняється запас прислів'їв і приказок; яким видам казок віддається перевага і т.д. Згодом духовні досягнення народу оформляються в національній художній літературі, у їхню розробку включається інтелігенція. Її роль в усвідомленні народом своїх моральних цінностей особливо велика в період освіти. Авторські форми різних мистецтв говорять про те, що цінності даного народу здобувають загальнолюдське звучання.
Ще більш складно національний початок з'являється на рівні етичних теорій. Вчення Спінози настільки ж мало "нідерландське", як і "єврейське". Можна, звичайно, уловлювати деякий "національний колорит" тієї чи іншої етичної концепції, однак зрозуміло, що вираження національної ідеї не є задачею філософів. Їхні заслуги зв'язані з успішним мисленням про суть предмету – моралі.
По-четверте, у багатьох країнах національний початок перетерпів сильний релігійний вплив. Аж до того, що віросповідання стало як би національною ознакою: іудаїзм у євреїв, іслам в арабів. А православ'я не раз проголошувалося сутнісною підставою моралі російського народу. Тому зараз нелегко розрізнити, що виникає від етнічних коренів, а що від багатовікових релігійних традицій. Монотеїзм – безсумнівно більш високий етап у розвитку духовного життя, ніж традиційні племінні вірування. Але останні більш давні, тому релігійні ідеї звичайно освячують уже сформовану моральну практику, пропонуючи для неї нове ідейне обґрунтування.
Звичайно, творці фольклору органічно мислять категоріями свого віросповідання. Однак практика церкви викликає повсюдну критику. Навіть до багатія не мають такої ненависті як до попа. Жадібність мулли не зрівняється з жадібністю самого хана, а хтивості ченця уражається навіть самий розпусний мирянин. Оцінка якостей священнослужителів у казках і прислів'ях усіх народів безжалісно-негативна.
По-п’яте, – моральний вигляд народу складається під впливом його історичної долі. Великому народу легше зайняти почесне місце серед інших. Він не стільки бореться з чужими зразками, скільки асимілює їх. Нечисленному ж народу це дається сутужніше, хоча і він здатний досягти таких висот духу, що вони стають еталоном для інших, а гордості за ці досягнення вистачає на сторіччя.
Осілий чи кочовий спосіб життя робить весь лад морального мислення дуже специфічним. Якщо осілі народи пов'язують свою ідентичність із землею, то на цій ідеї тримаються їхній патріотизм, працьовитість і колективізм. Для кочових народів ті ж моральні принципи спираються в першу чергу на кровну єдність роду.
В історичній свідомості міцний слід залишає спогад про національність ворогів, яким доводилося протистояти. Народна думка визначає свої моральні цінності обов'язково в противагу цінностям суперників. А якщо народ пережив етап національного звільнення, то це завжди розцінюється і як моральна перемога.

Здобувають особливий моральний статус і особистості, що виразили сподівання народних мас. До числа народних героїв відносяться в першу чергу борці за волю своєї Батьківщини. Крім того, це правителі (іноді легендарні), від яких начебто беруть початок порядок і справедливість у країні. Поряд з великими особистостями державного масштабу фольклор створює збірний образ героя з народу. Це й узбецький Ходжа Насреддін, й ірландська Чорна Перука, і казахський Алдар-Косе, і болгарський Хитрий Пе. Нарешті, у пам'яті народної залишаються поети і музиканти, що оспівали рідний край або його частку.
По-шосте, – безсумнівні риси своєрідності носить етнічний етикет, закріплення моральних уявлень на основі ритуалу. Тут способи вітання і прощання, гостинність різного роду по-своєму створюють гостю максимальну зручність і пошану. Незліченні формули подяки і добрих побажань. І строгі латинські фрази в цьому відношенні нітрохи не гірше квітчастих славослів'їв Сходу.
Велике також етнічне різноманіття моральних понять. Не відразу в мові формуються абстрактні терміни: мораль, моральність, добро. До них і поряд з ними функціонують слова, що позначають цілі моральні комплекси. Абхазьке "червон-мис" означає ввічливість і такт, охайність і скромність. А білоруська "памяркоунасць" містить у собі доброзичливість, поступливість, терпимість.
Природно, що кожна нація береже і культивує своєрідність виразних засобів моралі, вносячи цим внесок у моральну історію людства. До питання про співвідношення національного і загальнолюдського ми і звернемося тепер.
Національна форма моральності засвоюється нами з народження. Але яка б вона ні була, зміст моралі у всіх народів приблизно однаковий. І це не випадково. Вода скрізь мокра: і в морі, і в ріці, і в склянці. Мораль скрізь займається тим самим: гуманізацією, піднесенням особистості, створенням ідеальної перспективи розвитку. Іноді якісь народи здаються нам у цілому кровожерливими, підступними, схильними до злодійства. Але самі  для себе вони шанують ті ж заповіді: не убивай, не кради, не бреши. Саме для себе. Це – первісна ступінь моральності, ще недосконала. Однак на цій підставі не можна вважати одну націю вище іншої. Будь-які конкретні моральні заповіді ведуть у кінцевому рахунку до усвідомлення загальних моральних істин. Моральні пошуки особистості спрямовані на пошук добра взагалі, позачасового сенсу життя. Саме тому "хороший білорус" легко домовиться з "гарним узбеком". Ще більш очевидно зворотне: усі погані люди – з однієї породи негідників.

У корінному змісті розподіл за національною ознакою суперечить сутності моралі. Її "ідеєю фікс" є рівність перед моральним законом. Будь-які розходження відступають перед безумовністю велінь, перед категоричним імперативом. Моральне поводження - це завжди подолання сущого положення речей. Моральний учинок перевершує обмеженість сьогоднішніх розмежувань на багатих і бідних, чорних і білих в ім'я завтрашньої єдності. Моральне – це завжди більше, ніж національне. Коли я відстоюю інтереси свого народу – це буде моральною заслугою, якщо при цьому задовольняється справедливість. Вирішують не мої уявлення про справедливість для "своїх", а деяка універсальна правда. Інакше ціна цьому патріотизму буде така ж, що й особистому егоїзму.
Ще одна об'єктивна властивість моралі – загальність її вимог. Її заповіді формулюються як закони світобудови. Тому моральна свідомість мого народу здається мені всеосяжною, а значить єдино правильною. Все інше природно відкривається як аморальне. Така неминуча ілюзія: національне завжди підсвідомо видає себе за загальнолюдське, насправді, на жаль, залишаючись груповою пристрастю. Національне – зовнішня форма нашого поводження, загальнолюдське – внутрішня його суть.

Сама по собі національна ідея є соціально-політичною, а не моральною. Основний моральний принцип, що має до неї відношення – це патріотизм. Однак його зміст набагато ширше, а головне, глибше чисто етнічного його розуміння. Національна ідея – ідеологема, що ще сама повинна бути виправдана з моральної точки зору. Тому відстоювання національних інтересів завжди повинне супроводжуватися питанням: це дії в ім'я добра чи в ім'я принципу нації? Адже добро є абсолютною метою людських прагнень.

Етноси Землі перетерпіли тривалу історію розвитку, з нею змінювалося і місце національних аспектів моральності. Вони більш-менш склалися при переході від матріархату до патріархату. Але в сутності вже монотеїстичні релігії заперечували національний характер моральних заповідей. Перед обличчям Бога "нема ні іудея, ні елліна", правовірним може бути людина будь-якого походження. У тієї чи іншої релігії це був шлях до загальнолюдського єднання на основі ідеї. Світові релігії є істотним прогресом у моралі. Вони укладаються як союз не між народом і богом, як племінні вірування, а між особистістю і Творцем. Хоча християнство, іслам і буддизм несуть на собі печатки народів, із середовища яких вони походять, але поширилися вони повсюдно.
Розмежування народів стало значимим, коли склалися національні держави. Боротьба за державну самостійність загострює почуття національної гідності. Поки борешся за самовизначення, важко усвідомити єдність моральної історії людства. Національне тимчасово стає синонімом морального, тобто належного і вільного поводження. Але поступово промислова цивілізація та ринкові відносини зруйнували усяку відособленість, що привело до кризи традиційної моралі. Не варто сприймати його як кінець усьому. Якщо традиція життєздатна, то вона розів'ється згідно умовам, що змінилися.

3. ПРОБЛЕМА НАЦІОНАЛЬНОГО ХАРАКТЕРУ ТА МЕНТАЛІТЕТУ.

Осмислення історичного досвіду ХХ сторіччя, аналіз причин етнічних конфліктів, переоцінка зовнішньополітичних реалій сучасного світу відродили інтерес до проблеми національного характеру та національного менталітету. У повсякденному житті прийнято вважати, що кожна нація має свій характер і що певні риси характеру закріплені за тією чи іншою нацією. Так, американців пов'язують з діловитістю, німців – з пунктуальністю, французів – з дотепністю та галантністю, росіян – з відкритістю, щирістю, з майстерністю.
Слід зазначити, що вищезгадана проблема хвилює як закордонних, так і вітчизняних дослідників, що спираються в дискусіях з цього приводу на філософську спадщину минулого. "Батько історії" Геродот писав, що якби надати всім народам на світі право вибрати найкращі з усіх звичаї і вдачі, то кожен народ, уважно розглянувши їх, вибрав би свої власні. Геродот підкреслював, що кожен народ переконаний у тім, що його власні звичаї і спосіб життя деяким чином найкращі. Думка, висловлена 25 століть назад, не застаріла і сьогодні. У ній міститься ідея, що спосіб життя кожного народу керується пануючими в нього звичаями, обумовленими багатьма обставинами, у тому числі й елементами етнічного характеру.
Англійський філософ Давид Юм у "Трактаті про людську природу" писав: "Там, де певна кількість людей поєднуються у політичну структуру, обставини змушують їх часто вступати в контакти один з одним – з питань оборони, торгівлі, управління, що, при наявності загальної мови, повинно привести до появи подібності в манерах, а також загального характеру в сполученні з індивідуальним. Далі, хоча природа породжує усі види характеру і розуміння в достатку, це не означає, що вони присутні в однакових пропорціях і що в кожнім суспільстві елементи працездатності та ліні, доблесті та підступництва, розуму й дурості змішані єдиним чином. Якщо на зорі розвитку суспільства можна знайти перевага одного з елементів, то це природно приведе до переваги його в подальшій композиції і додасть відтінок національному характеру" 1.
Кант у статті "Про національні характери, оскільки вони ґрунтуються на розходженні почуттів піднесеного та прекрасного" виділив деякі риси національного характеру італійців, французів, англійців, іспанців. Про німця И. Кант писав: "Він більш люб'язний у звертанні, чим перший і, хоча і не вносить у суспільство настільки ж приємної жвавості й дотепності, як француз, однак виявляє більше скромності та розважливості. Як у всякого роду почуттях, так і в любові, він досить методичний. Тому для нього мають велике значення родина, титул і ранг як у цивільних справах, так і в любові".

Науково-аналітичний огляд проблеми національного характеру в 1991 році був проведений Аскоченським Д.М. за загально-академічною програмою "Людина, наука, суспільство: комплексні дослідження" Він відзначив таких дослідників – теоретиків національного характеру як голландські вчені X. Дюйкер і Н. Фрійд, американські – Лернер, Бенедикт, Харді. У вітчизняній літературі проблема національного характеру глибоко поставлена в працях М. Бердяєва, М. Лосського, І. Ільїна, В. Соловйова, Л. Гумільова, у творах Л. Толстого та Ф. Достоєвського.
У дослідженнях американських учених Лернера, Бенедикта, Харді теорія національного характеру зводиться до психологізованого вчення про національну культуру. Ці вчені розглядають національну культуру та національний характер як тісно зв'язані поняття, що впливають один на одного.
У визначенні поняття національного характеру в закордонних дослідженнях користуються теорією "духу народу". Відповідно до цієї теорії "дух народу" – це інтелект специфічного сегмента населення. Французький психолог Фойє вважає, що характер нації визначається характером еліти. Інакше, - еліта є виразником національного характеру, без неї у нації не було б історії. Про "загальний дух" народу писав у свій час Шарль Монтеск'є: "Багато речей керують людьми: клімат, релігія, закони, принципи правління, приклади минулого, звичаї, як результат усього цього утворюється загальний дух народу".
Про "пейзаж душі" росіянина багато міркував Н. Бердяєв. Філософ неодноразово відзначав, що "пейзаж душі" російської людини нагадує пейзаж тієї землі, на якій вона формувалася: та ж неосяжність, відсутність яких-небудь меж, спрямованість у нескінченне. Цей "природно-язичеський" елемент став відмінною рисою російського християнства і додав характеру російської людини, православному у своїй основі, такі риси, як "прихильність до визначеної ідеї, готовність нести в ім'я її страждання і жертви, напружений максималізм, тяжіння до трансцендентного, вічності, іншого світу".

Аналіз робіт дослідників дозволяє зробити наступні висновки: 1) національний характер дійсно існує; 2) на формування національного характеру впливають багато причин, до числа яких відноситься культура, різні політичні реалії, характер еліти, кліматичні умови, рельєф місцевості, флора й фауна, релігія. У цьому зв'язку цікаве питання про вплив протестантизму на національний характер німців. За М. Вебером, з його роботи "Протестантська етика і дух капіталізму" випливає, що покликання є суб'єктивною передумовою розвитку індивідуалістичного підприємницького характеру. Лютер і Кальвін, пояснюючи ідею покликання, розглядали повсякденну працю як божественне приречення. Цінність усякої праці виміряється старанністю й успіхом. Трактована подібним чином ідея покликання могла сприяти формуванню таких рис, як індивідуалізм, ощадливість, завзята праця. Релігійна віра виявляється не у надприродних діяннях, а у скромному виконанні людиною своїх земних обов'язків. М. Вебер зауважує: "Виконання мирських обов'язків служить при будь-яких обставинах єдиним засобом бути бажаним Богу, що це – і тільки це – диктується божественною волею і що тому всі дозволені професії рівні перед Богом".
Відзначаючи вплив ісламу на національний характер його послідовників, можна констатувати, що ця релігія полегшує психологічний стан віруючого, допомагає переборювати життєві негоди, формує багато в чому традиційність способу життя. Для його прихильників іслам – це спосіб мислення та дії, програма поводження людини на всі випадки життя від народження до поховання, система поглядів на життя і побут, форма свідомості.

Під національним характером розуміють поведінкову модель, типову модель для даного народу, обумовлену єдністю суспільної свідомості, спільністю системи над-особистісних колективних уявлень про світ, суспільство, особистість і норми поводження кожної людини. Існуючи, національний характер не успадковується від предків, але здобувається в процесі виховання, він набагато сильніше виявляється у тих випадках, коли діють не окремі члени окремого народу, а цілі їхні групи. Далеко не кожна людина, що належала до даного народу, може вважатися носієм типового національного характеру.
Більшість визначених рис характеру, таких, як працьовитість, патріотизм, мужність, цілеспрямованість, є загальнолюдськими. І мова може йти не про монопольне володіння якою-небудь етнічною спільністю тією чи іншою рисою, а лише про розходження між окремими народами у формах (відтінках і стилях) їх прояву. У цьому зв'язку можна згадати слова Л. Н. Толстого про російську і французьку хоробрості. "Між їхньою хоробрістю і хоробрістю капітана Тушина є та різниця, що якби велике слово в якому б то не було випадку ворушилося в душі мого героя, я упевнений, він не сказав би його: по-перше, тому, що, сказавши велике слово, він боявся б цим самим зіпсувати важливу справу, а по-друге, тому, що коли людина почуває в собі сили зробити велику справу, яке б то не було слово не потрібне. Це, по-моєму, особлива і висока риса російської хоробрості".
Проблема менталітету останнім часом є дуже актуальної в соціально-політичних дослідженнях закордонних і вітчизняних вчених . Вивчення менталітету того чи іншого етносу зобов'язує політиків враховувати у своїй діяльності внутрішній світ його представників, національний характер, вплив на поводження людей навколишніх умов, географічного середовища, побуту, клімату, традицій, релігії й інших обставин. Вивчення національного менталітету допомагає корегувати національну політику. Як відзначають дослідники проблеми, менталітет означає сукупність стійких, що історично склалися в досить великі проміжки часу, соціально-психологічних характеристик, які надають вираз відношенням соціального суб'єкта до себе і довкілля. Це визначена спрямованість свідомості, самосвідомості та діяльності. Інакше кажучи, менталітет відбиває соціально-психологічний стан етносу, що складається в результаті історично тривалого та досить стійкого впливу природно-географічних, етнічних, соціально-економічних і культурних умов проживання суб'єкта і виявляється в різних видах діяльності.

Національна самосвідомість, особливості національного менталітету впливають на міжетнічні відносини. Міжетнічні відносини у широкому сенсі слова розуміються як взаємодія народів у різних сферах – політиці, культурі тощо; у вузькому сенсі – як міжособистісні стосунки людей різних національностей, що теж відбуваються в різних сферах спілкування – трудовій, побутовій, сімейно-побутовій, а також у сфері сусідського, дружнього й інших видів неформального спілкування. Предметом дослідження при вивченні міжетнічних відносин у етносоціологів і етнопсихологів є колись виниклі уявлення про свою й іншу групу, сприйняття її, готовність до контактів з нею, нарешті, психічний стан і процеси в ній. Так, Росія й Німеччина, росіяни та німці знаходилися у XIX, а ще більше в XX сторіччі у тісній, повній різних за характером подій, взаємодії. Варто згадати, що в Середні віки і у часи ранньої нової історії контакти між росіянами й німцями були рідкими. Німці та росіяни мало знали одне про одного. Ні торгові зв'язки між Новгородом, Псковом і німецькими ганзейськими містами, ні військові сутички з лицарями Тевтонського ордена майже нічого не змінили у цьому плані. Без яких-небудь наслідків для германо-російських відносин виявилися і спроби відкрити Росію іноземцям, початі царем Іваном IV. У цю же епоху з'явилися анти-західні зразки ворога і невигубна недовіра стосовно німців й іноземців узагалі. Цієї концепції було призначене довге життя.
У XIX сторіччі погіршилися офіційні відносини між Німеччиною й Росією, спостерігався ріст панслов'янскої ейфорії і паннімецької зарозумілості, але в той же час розгорнувся процес інтенсивного обопільного літературного й філософського збагачення. Для російських дискусій про пошук національної ідентичності неоціненне значення мав Йоган Готфрід Гердер. Велике число росіян приїздило в Німеччину, їхніми улюбленими місцями були Баден-Баден і Бад-Хомбург. У жодній іншій західній країні не читали настільки захоплено Тургенєва і Достоєвського, як у Німеччині; ніде не робилося стільки перекладів з російської, не відзначалася так творча сила та глибока релігійність росіян. Фрідріх Ніцше оспівував Росію як "антонім європейському партикуляризму та нервозності". Міф про російського варвара витіснявся міфом про спокійну російську людину. Відомо, що міфи і легенди розцвітають під час особливої напруги.
В історії Німеччини і Росії після 1945 року нараховується чимало складних сторінок, коли в поведінкову модель поверталися старі зразки. Ці сторінки історії зв'язані й з "холодною" війною, і розпадом світової системи соціалізму. Марлен Хіллер, співробітник Науково-дослідного центра Східної Європи при Бременському університеті, на початку 90-х років помітив, що ці події пов'язані з усталеними для "росіян" і "німців" менталітетами.

4. НАЦІОНАЛЬНІ ОСОБЛИВОСТІ ДІЛОВОГО СПІЛКУВАННЯ.

а) Риси характеру й особливості поводження народів Європи.
Міжнародне ділове спілкування передбачає необхідність розуміння та врахування особливостей характеру й відмітних рис поводження різних народів. Ця задача спрощується у випадку, якщо ділові відносини зв'язують представників народів і культур, що мають загальні корені – мовні, етнічні, релігійні тощо. Очевидно, що в цьому контексті, відмінності в етиці ділового спілкування на сході та заході Європи, будуть не настільки істотними, як, скажімо, між християнським Заходом і мусульманським Сходом, чи Сходом, етично орієнтованим на цінності конфуціанства, буддизму чи індуїзму. Можна виділити ряд факторів, що визначають спільність підходів до етичних питань для Західної та Східної Європи. Це – єдина християнська культура, етнічна близькість і тривала історія політичних, економічних і культурних зв'язків. Коротко сформулюємо характерні для європейської культури основи етики ділового спілкування, що, природно, у різних країнах мають і національні особливості.
Відомі певні риси характеру і поводження, що впливають на етику ділового спілкування та є загальними для цілих груп народів. Так, німецький психолог X. Гюнтер умовно розділив народи Європи на чотири підтипи: нордійці, динарці, середземноморці й остійці.

До нордійців він відносить народи Скандинавії, Великобританії, Бельгії, Голландії, Північній Німеччині і Північній Франції. По темпераменту вони холодні, стримані, уперті, скупі на слова, далекі від всілякого панібратства, володіють силою волі. Характерні риси: впевненість у собі, критичний розум, правдолюбство, здоровий глузд, лояльність до влади, любов до порядку, розуміння піднесеного, аристократичні нахили, сталість у прихильностях, любов до свободи. Нордійці мають високе почуття обов’язку й відповідальності перед собою й іншими, мають творчий дух, вирізняються волею до влади й умінням керувати іншими.
До динарців німецький психолог відносить народи Сербії, Боснії, Хорватії, Албанії, Греції, Австрії. Це люди, схильні до веселості та відкритого прояву своїх настроїв. Їх відрізняють почуття гордості, відвага, честь, войовничість, прихильність до власного способу життя, звичаїв і любов до народного мистецтва. Динарці уразливі й одночасно добродушні люди, схильні до грубих жартів. Їм не вистачає дисципліни й чіткості думки, властивої нордійцям.

До середземноморського підтипу належать жителі Піренейського півострова (іспанці, португальці), Корсики, Сардинії, Італії, півдня Франції, півдня Балканського півострова, а також півночі Африки й іспаномовні народи Латинської Америки. Це люди за темпераментом неспокійні, енергійні, мінливі у настрої, люблять життя, схильні до змін, легко захоплюються, спритні, швидко схоплюють ідеї, талановиті. Судження в середземноморців почуттєві чи інтуїтивні, вони часто попадають у курйозні ситуації через свою невгамовність. Багато хто з них присвячують себе мистецтву чи поезії. У суспільно-політичному житті ці люди пророки, обновники моралі, організатори духовного життя нації.
Підтип остійця поширюється на народи Східної Європи. На думку Х. Гюнтера, 
(з якою важко погодитися, але привести, однак, потрібно, тому що вона відбиває досить розповсюджений на Заході стереотип), остійців характеризує відсутність чітко виражених прихильностей, твердо сформованих почуттів, невміння володіти собою, схильність піддаватися спокусам, любов до одноманітності й твердо встановленому заробітку. Нерідко має місце відсутність гострої думки, ненадійність у справах і підприємствах, любов до чиновницьких посад, бюрократизм. У житті вони реалісти, за поглядами – демократи, але, як правило, вступають у партію більшості. У мистецтві люблять розпливчасті форми, теплоту і м'якість ліній. Праця остійців має результатом продукти невисокої якості.

б) Система моральних установок й ієрархія цінностей народів Сходу.
Влучне зауваження відомого кіногероя про те, що "Схід – справа тонка", має під собою серйозні підстави. Специфічні, "тонкі" риси народів Сходу найбільше чітко виявляються в сфері спілкування. Як уявляється, інакше бути й не може, тому що занадто великі відмінності в моральній, релігійній і культурній орієнтації народів Сходу від зрозумілих і близьких нам європейських норм. Знайомство з культурою іншого народу для багатьох людей, як правило, починається, а часто і закінчується, спілкуванням у діловій чи неформальній обстановці з його представниками. При цьому велике значення, а на Сході особливо, здобуває знання та врахування прийнятих правил і норм поводження, етики й етикету того чи іншого народу. Пошлемося на думку сходознавця. "Система моральних установок, що визначають характер спілкування, включає універсальні, загальнолюдські цінності (шанобливе відношення до старших, батьків, жінок, гостинність, поняття честі, гідності, такі риси характеру, як скромність, терпимість, доброзичливість тощо). У принципі такий набір характерний для будь-якого народу. Однак ієрархія цінностей, що культивуються та традиційно підтримуються у тому чи іншому суспільстві, як правило, має свою специфіку. Принцип гостинності входить у моральні кодекси будь-якого народу, але далеко не в усіх він знаходиться попереду. Шанування старших і батьків займає одне з перших місць у системі моральних цінностей більшості народів Азії, і дуже слабко виражене в європейців. Крім того, етичні системи ряду народів Сходу містять специфічні норми. В основі етики й естетики індонезійців лежить протиставлення "грубий-м'який". Еталоном служить м'якість, що повинна виявлятися в усьому: у ході, у жестикуляції, у міміці, у танцях, у манері говорити. Специфічні норми етики, що складалися століттями, і етикету в багатьох народів Сходу закріплені у зводах правил, що неухильно дотримуються в спілкуванні зі співвітчизниками, а часто роблять і значний вплив на характер відносин з іноземцями. Так, кодекс честі афганців "Пуштунвалай" передбачає надання гостинності й заступництва подорожнім будь-якої національності. Дотримуються докладно розроблені етикетні правила, що регулюють проживання, частування, розвагу і проводи гостей. Однак афганець ніколи не примириться з присутністю на своїй території "непрошених гостей" чи з окупацією, про що свідчить історія, у тому числі й зовсім недавня.
"У кожнім суспільстві формується і посилено пропагується образ ідеальної в моральному відношенні людини. Якою повинна бути ідеальна людина в Бірмі, Ірані чи Індії? Природно, відповіді на ці питання будуть різними, і залежать вони від етичних цінностей, що складалися століттями. Якщо в Європі і ще більше в Америці цінуються такі якості, як ініціативність, заповзятливість, нестандартність, то для японців вони скоріше будуть негативними. Ідеальний японець – це та людина, що насамперед дотримується встановлених порядків, живе у мирі з сусідами і ніяк не виявляє своєї індивідуальності. В одних народів більше всього цінується доброта (малайці), а в інших – стійкість і терпимість до всіляких негод (кочівники-бедуїни)."
Розмаїтість етнічних типів, релігій, етичних систем і моральних настанов народів Сходу не дозволяють виробити універсальні норми ділового та неформального спілкування з ними, тому що вимагають урахування перераховані особливості кожного з них. Загальними принципами, однак, можуть бути такі: повага до релігійних поглядів і культури; інтерес і увага до національних особливостей; неприпустимість прояву почуття національної, культурної чи іншої переваги; коректність і такт у складних ситуаціях спілкування. Ніколи не буде зайвим попередньо ознайомитися з доступними матеріалами, що розповідають про народ і його звичаї. Неоціненну допомогу в підготовці до спілкування з іноземцями може зробити перекладач, що, як уже відзначалося, повинен бути не тільки філологом, але й фахівцем країно-знавцем.
Китай і країни з перевагою китайського населення (на Тайвані, у Сінгапурі та Гонконгу). У ряді інших країн Південно-Східної Азії також проживають великі й економічно активні групи китайців. Національно-психологічні особливості китайців помітно виділяються в області ділових відносин, зокрема у переговорних процесах. У цих країнах велике значення має дотримання правил ділового етикету, тому знання особливостей місцевої культури спілкування може бути позитивно оцінено китайськими партнерами. Ось основні елементи китайського ділового етикету:
· необхідно уникати ситуації, у якій ви можете поставити китайця у незручне положення у присутності його співвітчизників. Коли критика неминуча, висловіть її віч-на-віч. Можна також скористатися послугами посередника, особливо якщо мова йде про людину з високим соціальним статусом;
· не можна підривати авторитет старшого за положенням китайця, звертаючись у його присутності з питанням до його ж таки підлеглого;
· вважається коректним якнайшвидше відповідати на всі запити, пропозиції, листування і запрошення. Щонайменше негайно висилати повідомлення про те, що ви відповісте найближчим часом. Одна з найпоширеніших скарг китайських партнерів – це повільність, з якою західні компанії відповідають на їхні прохання і заявки;
· не рекомендується пропускати ритуали і протокольні заходи. Спільні бенкети, прийоми та інше створюють більш тісні відносини, настільки важливі для китайської ділової практики. Рекомендується на будь-який подібний захід приходити з подарунком (непоганим подарунком для більшості ситуацій може бути кошик з фруктами чи пляшка вина). Запаковані подарунки не прийнято розпаковувати до відходу гостей, що прямо протилежно прийнятому у нас звичаю. На весілля, день народження чи похорон прийнято дарувати невелику грошову суму в конверті (у червоному – для живих, у білому – з нагоди кончини);
· обов'язковий атрибут ділових відносин у китайському суспільстві – обмін, візитними картками. Рекомендується мати візитні картки, видрукувані як англійською, так і китайською мовою;
· китайці при звертанні ставлять прізвище на перше місце. У західній практиці, навпроти, прізвище часто ставлять на друге місце, що може створити плутанину. Якщо ви тільки що познайомилися з китайцем, кличте його (її) на прізвище. Деякі китайці, що постійно мають справу з Заходом, беруть собі друге ім'я на західний манер, наприклад, Брюс Лі, Джеккі Чан;
· одяг і зовнішність у китайському суспільстві значать значно більше, ніж на Заході, особливо на ділових зустрічах і протокольних заходах. Традиційний діловий одяг – консервативний сірий чи темно синій костюм, строга краватка, біла сорочка і чорні чи сині черевики;
· на банкетах і прийомах до столу подається рисове вино (шаосинь), яке прийнято пити після тосту. При цьому келих тримають у правій руці, підтримуючи її лівою. Відповідно до китайського етикету, почесний гість першим пробує нове блюдо і встає через стіл.
Особливості спілкування з представниками ділових кіл Японії. Етична система японців включає концепцію "амае", що виправдовує принцип підпорядкування, залежності від батьків. Вона, однак, поширюється тільки на обмежене коло осіб, включаючи й родичів. У відносинах зі знайомими головними принципами для японця будуть стриманість і передбачливість. До чужого ж японець відноситься цілком байдуже доти, поки вони не вторгаються в його світ. Таким чином, японець використовує ту чи іншу модель поводження в залежності від того, з ким і при яких обставинах має справу.
Японці пред'являють особливо тверді вимоги до етики ділового спілкування. Як і китайці, вони ретельно дотримують правила з'являтися на службі і протокольних заходах у строгому діловому костюмі. Головні вимоги до одягу – охайність, акуратність і навіть деяка педантичність. Під час переговорів, як правило, піджаки не знімають і краватки не розпускають. Особливе значення в Японії мають чисті носки без дірок: у будинок чи традиційний японський ресторан прийнято входити без взуття.
Японці цінують обґрунтованість і прагнуть до більш тісних, довірчих відносин з партнерами. На них сприятливе враження робить увага до справ їхньої фірми. Важливим атрибутом установлення довірчих відносин можуть бути подарунки і сувеніри. Відповідно до японського етикету, під час першої зустрічі подарунки дарують хазяї, а не гості.
Перші ділові контакти в Японії неможливі без обміну візитними картками, яким надається важливе значення. Як і при спілкуванні з китайськими партнерами, бажано, щоб картка була видрукувана на двох мовах (англійській і японській). При контактах у складі делегацій обмін візитними картками йде строго по субординації. Порушення субординації – прирівнюється до образи.

Японців потрібно завжди називати по прізвищах, додаючи незмінне "сан" (пан), наприклад, Канеко-сан, Такесита-сан. Звертання по іменах й інші фамільярності в спілкуванні не прийняті.
Особливість ведення переговорних процесів з японськими партнерами – детальний розгляд усіх, у тому числі й мало важливих на перший погляд питань. Дискусії, як правило, проходять повільно і з паузами, що влаштовують японці для усунення розбіжності думок у своєму колі. Будь-який прояв нетерпіння чи нервозності при цьому розцінюється японцями як ознака слабкості і недотримання етикету. Продовженням переговорного процесу можна вважати досить відверті й розкуті бесіди під час спільного відвідування розважальних закладів. У ресторанах і банях звичайно обговорюються ті ж питання, що і за столом переговорів. Такі загальноприйняті правила гри."

ВИСНОВОК.

У XX столітті логічна загальність моральних вимог закономірно змінилася фактичною загальністю. Війни, тоталітарні режими, екологічні проблеми показали людству деякі безумовні границі морального. Якщо з приводу добра можуть бути різноманітні думки, то безсумнівне зло пізнане. У тому числі міжнаціональні конфлікти, що загострилися, попадають у число безумовно шкідливого. Збуджене національне почуття стало приводити не до морального відродження, а до морального здичавіння воюючого народу
Національні розходження не повинні стиратися. Незважаючи на глобальну інтеграцію, саме XX століття усвідомило цінність різноманітності етносів. Їхня моральна взаємодія повинна піти шляхом діалогу різних націй із приводу одного, для всіх важливого, предмета – моралі. Кожен народ, як і кожна особистість, виграє від цього.
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